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Ozet

Bu makalede cokkiiltiirliiliik bir problem olarak Islam medeniyyeti, felsefesi
ve ahlak diigiincesi a¢isindan tartisilmaktadir. Calismada dini ve felsefi dgretilerin
konuya iliskin ortak séylemleri karsilastirilarak analiz edilmis, basta Islam dini ve
felsefesi olmak iizere zaman zaman Bati filozoflarimin da konuya iliskin diigiinceleri
degerlendirilmis ve boylece birlikte yasamann mahiyeti, temellendirilmesi, deger-
ler alant irdelenerek ortaya konulmustur. Bu baglamda makale, temel sorun olarak
giintimiiz diinyasinda cokkiiltiirliiltigiin ve farkliliklarim olumlu yénlerinin yanisira
“Otekilestirme” gibi olumsuzluklart da beraberinde getirdigi hususuna dikkat
¢cekmekte ve probleme iligkin ¢oziim yollarin tarihi tecriibelerden ve filozoflarin
gortislerinden yola ¢ikarak tartismaktadir.

Anahtar ke_limeler: Cokkiil{iirliiliik, Birlikte Yasama, Islam, Ahlaki
Degerler, Felsefe, Insan, Toplumsal Iliskiler

Giris

Birlik ve beraberlik i¢inde yagsama sorunu insanlik tarihi kadar eskiye
dayanan problemlemlerden biridir. Zamanla daha da karmasik hal alan bu proble-
min toplumlari ve kiiltiirleri kiiresel diizeyde ciddi sorunlarla karsilastiracak bir ko-
numa geldigini sdyleyebiliriz. Hayat sartlarinin degisim ve doniisiimiiyle yasadigi-
miz modern ve postmodern donemdefarkli grup, cemaat, ekonomik diizey, renk,

dil, inang, kiiltlir, mezhep ve tarikatlarin dogal olarak insanlig1 karmasik ve birlikte

* Sosiologiya iizra falsafo doktoru.
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yasama adina i¢inden ¢ikilmasi kolay olmayan bir evrene ittigigoriilmektedir. SOy-
le ki, cokkiiltiirliiliik, demokrasi, insan haklar1 ve 6zgiirliikleri tizerine yapilan bun-
ca miizakere ve tartismalara ragmen diinyamiz savas, siddet, zuliim, adaletsizlik,
otekilestirme, ayrimeilik, esitsizlik, marjinallestirmeye dayanan dramatik olay ve
iliski bigimlerinin hakim oldugu bir gezegen haline gelmistir.

Sorunun tarihi arka planina baktigimizda giiniimiizde birlikte yagsama bagla-
minda ortaya ¢ikan biiyiik sorunlarin temel etkenlerinin 6zellikle Bati toplumlarin-
da artan irkmerkezcilikden ve derinlesen yabanci karsitliklarindan kaynaklandigi
soylenebilir. Binanealeyh korku (fobi), bencillik, milliyetgilik, dnyargi ve nefret
baglica otekilestirme etkenleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun son Ornegini
Almanya ve Hollanda’nin Tiirkiye’ye karsi tutumu ve yine bazi terdr orgiitlerinin
bilhassa Bati’da kamplasarak lojistik destek almalar1 gibi gercekler olusturmak-
tadir. Bu anlamda 6zellikle son zamanlarda Bati toplumlarinda daha fazla giindeme
gelen Islamofobi iizerinde durulabilir. Mazisi itibariyle Endiiliis'iin Islamlagmas1
ve Hagli Seferlerine kadar geri gétiirebilecegimiz islamofobi,'postmodern dénem-
de miislimanlara kars1 gelistirilen korku, nefret ve ayrimeciligi ifade etmektedir.
Bat1 toplumlarinda Islam'a ve Miisliimanlara kars1 olan bu tutumu ortaya ¢ikaran
olaylari: ABD'deki 11 Eyliilsaldirisi, daha sonra Fransa'da olan7 Ocak Charlie
Hebdo saldirisi?, Islam karsitt Amerikan rahibin 11 Eyliil tarihini “Kur'an Yakma
Giinii” ilan etmesi,> Danimarka ve Hollanda'da Miislimanlara ait mezar ve ca-
milerin tahrip edilmesi,* Isvigre'de ve genellikle Bati iilkelerinde cami yapimlarina
kars1 yapilan yiiriiyiis ve saldirilar olarak siralayabiliriz.> Ayrica Huntington un

medeniyetler catigmasi tezi ve Bernard Lewis'in Misliimanlar1 terér baglaminda

' Okumus, “Cagdas Diinyada Birlikte Yasama”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki,
(1. bs.). Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2015, s. 107.

2Samim Akgoniil (Strasbourg Universitesi Ogretim Uyesi, Fransa) Fransa'da saldir
sonrast toplumsal kirilma derinlesecek, (8.01.2015);

http://www.bbc.com/turkce/haberler/2015/01/150108_charlie_hebdo_samim_akgonul

Diinya Sosyal Yardimlasma icin Yardim Merkezi (Dove World Outreach Center) isimli
kilisenin rahibi Jones Islam’a yine hakaret etti, (02. Nisan 2011)

http://www.haber7.com/amerika/haber/729279-kur82 1 7an-yakan-rahip-yine-kiskirtti
“Danimarka’da Miisliiman Mezarligina Saldir1, (Kopenhag, 06 Haziran 2015)

http://www.pressmedya.com/avrupa/21355/danimarkada-musluman-mezarligina-saldiri

5 Isvigre minare yasagina “evet” dedi, (29.11.2009)
http://www.cnnturk.com/2009/dunya/11/29/ isvicre.minare.yasagina.evet.dedi/553509.0/.
Bu konularda genis bilgi i¢in bkz. Avrupa’da Tiirkiye Kdkenlilere Yonelik Irk¢t ve Yabanci
Diismanhigt Icerikli Eylemler, TBMM, Insan Haklar1 Inceleme Komisyonu, Baskanligi
aragtirma raporu, 24. Donem, 4. Yasama Y1li, Ankara: Ocak, 2014.
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degerlendirme cabalarini iceren akademik calismalarinin yanisira Afganistan ve
Irak’a askeri miidahaleler ve 2012 yilinda yapilan “Miisliimanlarin Masumiyeti”
filmiyle bir takim medya ve film sektoriiniin Miisliimanlar aleyhine baslattig1 pro-
paganda ile bunun daha da derinlestigini sdyleyebiliriz. Son olarak tiim eylemler
2014 Ekim aymnda Almanya'da kurulan PEGIDA (Patriotische Europaer gegen die
Islamisierung des Abendlandes /Bati'nin Islamlasmasina Kars1 Vatansever Avrupa-
lilar) hareketiyle kurumsallasma yoluna girdi. Bu gibi kurumlarin ya da derneklerin
ortaya ¢ikmastyla birlikte “insan haklarimi korumay1 ilke edinen” Bati’nin yillarca
Israil’in Filistin’li Miisliimanlara yaptig1 planli ve programli zuliim ve katliamlara,
Ortadogu'da, Afrika'da, Azerbaycan'in Karabag bolgesinde, 6zellikle 26 Subat
1992 senesinde Rus destegiyle Ermeni birlikleri tarafindan Hocali'da yapilan soy-
kirimlara, Cin’in uygur Tiirklerine yaptig1 katliamlara, ISID’in Suriye’de ortaya ¢1-
kardig: insanlik dramina, PYD tarafindan Tiirkmenlere kars1 yapilan etnik temizli-
ge, Tirkiye’de PKK vb. teror orgiitlerinin gergeklestirdigi teror olaylarina vs. gibi
anti-humanist plan ve projelere neden ¢6ziim tiretmediginin ve adil bir tavir ortaya
koyamadiginin mantig1 anlasilmis olmali. Bir yandan postmodern ¢ogulcu kiiltiiriin
yayginlasmasini, farkli inang, hayat tarzi ve kiiltiirlere mensup toplumsal aktorlerin
birarada yasamasinin yollarmi gelistirmeyi savunan Bati’nin, éte yandan Islam’a ve
Miisliiman iilkelere karsi bir korku, nefret, ayrimeilik, diismanlik ile yaklasmasi,
aslinda bugiin Bati’nin kendisinin biiyiik ve bilingli bir tutarsizlik i¢inde oldugunu
gOstermesinin yanisira ayrica Islam alemini bu konuda tedbirli olmasi gerektigi
yoniinde uyaracak nitelikteki gergeklerdir.

Birlik ve beraberlik i¢inde yasama sorununun diger bir yanim ise Islam diin-
yasinin bir kisminda ortaya ¢ikan mezheplerarasi gerilim ve ¢atismalar olusturmak-
tadir. Bu durumun aslinda islam karsit: toplumlara yeteri kadar ideolojik ve politik
zemin sagladig1 hususu dikkate alindiginda, birlikte yasamaya iliskin sorunun sade-
ce Batr'y1 degil belki daha ¢ok Islam diinyasini ilgilendirmesi gereken bir sorun ol-
dugunu sdylemeliyiz. Soyle ki, Islam diinyasinda hala mezheplerin beseri olusum-
lar oldugu bilincini kabullenmeyen bir takim gurup, cemaat ve dini kurulus ve top-
luluklarin “tek dogru olan benim inancim” zihniyetinden hareketle,evrensel bir dini
tek mezhebe indirgeme ¢abalariyla Ortadogu’yu mezhep ¢atigsmalarinin derinlestigi
bircografya haline getirdiklerini goriiyoruz. Meseleyi birlikte yasama agisindan
analiz ettigimizde Bati ile mukayese edildiginde Islam diinyasinda bu baglamda

yasanan Otekilestirmenin Miislimanlik disindaki dini kimliklerle ilgili olmadigi, bu
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din i¢indeki farkli kimliklerle ilgili oldugu gozlemlenmektedir. Problemin en va-
him yanrysa, ilim ve irfandan yoksun olan bazi Miisliimanlarin bu tarz tutumlariyla
ne yazik ki Bati’nin Islam ¢ografiyasina yonelik ¢ikar politikalarmin oyunculari ha-
line gelmis olmalaridir. Binaenaleyh burada 6zellikle sunu belirtmeliyim ki, Islam
diinyasindaki sozkonusu sorun Islam aleminde birlikte yasama kiiltiiriiniin yok-
lugundan degil, bugiiniin baz1 Miisliimanlarmin ve Miisliiman topluluklarmin Islam
aleminin bu anlamda yasadigi tarihsel tecriibeyi, Hz. Muhammed (s.a.s)’in hayat
felsefesini ve Islam medeniyetini dogru okuyamamalarindan ve dini metinlere lite-
ral yaklagimlarindan ileri gelmektedir. Ne var ki, tarihte bir yolculugagiktigimizda
Bat1 medeniyeti ile mukayesede Islam medeniyetinin Mekke'den Kordova'ya ka-
dar birlikte yasamaya iligskin pek cok ilkelere ve zengin tarihi tecriibelere sahip ol-
dugunu goriiriiz. Zira bu medeniyetin temelini olusturan Kur’an ve Siinnetin birey-
sel ve toplumsal iligkilerde insanliga sundugu temel ilkeler birey ve toplumlar ara-
sinda sahip olduklari diisiince, din, mezhep ve irka gore herhangi bir ayirim yapma-
dan adalete, hakka, hukuka riayeti siki bir sekilde emretmekte, bu konuda naslarin
¢izdigi sinirlarin ¢ignenmesini siddetle yasaklamakta ve her kesimden insanin hu-
zurla yagayabilecegi ¢okkiiltiirlii bir evren modeli sunmaktadir. Bunun pratik 6rne-
gini ise Medine vesikasi! ve Veda hutbesinin yanisira Islam Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.s)’in Miisliiman toplumda yasayan gayri-miislimlere ve zimmet
ehline yonelik teblig ve talimati dogrultusunda olusan hukuki ve ahlaki kurallar,
ilkeler ve asirlarca gayri miislimlerin Islam iilkesinde huzur, baris ve giiven igeri-
sinde yasamasi gercegi olusturmaktadir.’

Birlik ve beraberlik icinde yagamaya iliskin sikintilarin oldugu bir diger alan
da aile kurumudur. Tiim diinyanin temel sorunlari arasinda olan ailei¢i iligkilerde
birlikte yagsamaya iliskin problemler ve bunun sonucu olan bosanmalar ne yazik ki,
Islam alemini de kendi evreni igine almig bulunmaktadir. Modern diinyada aileyi
kuran ve yasatan degerler aginda, bu alana iligkin ilkelerde ve kiiltiirel normlari-
mizda olumsuz eksende pek ¢ok sorunlar dikkat ¢ekici boyutlara ulagmistir. Toplu-

mun temel unsuru olan aile miiessesesinde birlikte yasamaya iligkin her giin daha

'Sarigam, 1., Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (9. bs.). Ankara: DIB Yaymlar1, 2014,
144-145; Buhl, F., “Muhammed”, Islam Ansiklopedisi, c. 8, Ankara: Milli Egitim
Bakanligi, 1960, s. 462.

2 Bkz. Bayraktar, “Islam’in insana Tamdig1 Bazi Temel Haklar ve Veda Hutbesi”,.Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (10), 1991, s. 221-229; Hamidullah, Islam
Peygamberi, (Salih Tug, Cev.). c. I. Istanbul: Irfan Yayinlari, 1981, s. 206.
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da ilerleyen sorunlarin nedenini irdeledegimizde geleneksel aile zihniyetini vazife-
lerden daha ziyade hak ve hukukun konusuldugu modern aile zihniyeti ekseninde
farklilagtiran iki temel 6genin oldugunu gérmekteyiz: Bunlardan ilki sekiiler yasam
tarzi; digeriyse kadinin aile icinde yeniden konumlandirilmasina iliskin empoze
edilen ve kolayca kabiillenilen modern zihniyettir.! Buna kadmin aile i¢indeki ko-
numunun yeniden insast da diyebiliriz. Kiiresellesmenin beraberinde getirdigi se-
kiiler yasam tarzinin zihinler tizerinde kiiltiirel degerler bazindaki asindirict etkisi
gerek aile, gerekse diger sosyal iliskilerde birlikte yasamaya iliskin temel ahlaki
degerlerin varlig igin ciddi tehlike olugturmaktadir. Binaenaleyh birlikte yasama-
nin temel 6geleri olan sevgi zamanla yerini nefrete, adalet zulme, merhamet ve sef-
kat acimasizliga, duyarlilik aldirmazliga, dostluk diismanliga, sadakat ve vefa sada-
katsizlik ve ihanete, digergamlik ¢ikar duygusuna, hosgorii 6tekilestirmeye, alcak-
gontilliiliik kibire, comertlik cimrilige ve kanaat doyumsuzluga terk ediyor.
Diinyanin birlikte yasama evreninin neresinde olduguna iliskin yapmis oldu-
gumuz bu genel degerlendirmeler sonucunda sdylemeliyiz ki, birlikte yagama bu-
giin gerek bireylerarasi, gerekse toplumlararasi iligkilerde huzur ve dengenin sag-
lanmasi adina vazge¢ilmez bir degerdir. Bukabul edilip 6nemsenmedigi siirece, gii-
niimiiz diinyasinda bireylerin ve toplumlarin bir huzur evreninde yagamaktan yok-
sun olacaklar1 kagimilmaz goziikmektedir. Bu baglamda yapilan ilmi ¢aligmalarin
birlikte yasamanin bir deger olarak algilanmasina ve ahlakina iliskin bilincin olus-
turulmasi adina biiylik 6nem arzettigi rahatlikla sdylenebilir. Zira ¢esitli irklara,
cografyalara, kiiltlirlere, inanglara, dillere ve farkli diisiincelere ve mezheplere
mensup insanlarin bir arada huzur ve giiven i¢inde yasayabilmesi igin yalnizca hu-
kuki ve kanuni bir takim diizenlemelerin yeterli olmadigini goriiyoruz. Dolayisiyla
s6zkonusu diizenlemelerin yanisira toplumda birlikte yagama inancinin, ahlakinin
ve kiiltiiriinlin olusturulmasina ve bu anlamdaki tarihi tecriibelerin revize edilme-
sine ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyoruz. Zira birlikte yasama ancak saglam bir inang ve
ahlak zemininde gerceklesebilecek bir degerdir. Bu anlamda 6nemli olan, birlikte
yagsama bilincini olusturmak ve bu bilincin toplumun tiim kesimleri ve bireyleri
tarafindan 6ziimsenmesi ve adeta bir yasam bi¢imi haline getirilmesine teorik ve
ideolojik zemin hazirlamaktir. Zira sosyal iligkilerin saglikli bir sekilde yiirtimesini

saglayan temel degerlerin bir hayat tarzi olarak benimsenmedigi toplumlarda bir-

! Genis bilgi igin bkz. Saffet Kése, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin
Sonu, (3. bs.), Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2015.
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likte yasamaya iliskin kanuni diizenlemeler kagit iizerinde kalir. Iste kitabin bu bo-
liimiindeki ¢alisma da birlik ve beraberlik i¢inde yasama bilincinin olusturulmasi

kabilinde yapilan ¢aligmalarin devami niteligindedir.

Farklihiklarla Birlikte Yasamanin Gerekliligi:
Islam Ahlak Diisiincesi Eksenli Bir Analiz

Insan neden toplumsal hayati veya birlikte yagamay1 tercih etmek zorunda-
dir? Bu sorunun cevabi insanla bagli oldugundan belki “Insan nedir ve nasil bir
varliktir?” sorusuna Oncelik vermemiz daha makul olur. Zira birlikte yasamanin
gerekliligine dair herhangi bir arastirmada ilk karsilasacagimiz gergek insan unsu-
rudur. Nitekim bu gergege iliskin tanim biraz sonra da gorecegimiz iizere toplumsal
hayatin ve ya birlikte yasamanin geregini ve degerini ortaya koyacaktir. O halde
birlikte yasama, insanin dogal olarak toplumsal varlik olusuyla dogrudan ilgili bir
olgu olmalidir.

Diisiinceleriyle ve yapitlariyla Islam Medeniyetinin ortaya ¢ikmasina ve ge-
lismesine biiyiik katki saglayan Islam diisiiniirlerine gére herseyden once insanog-
lunun anlamasi gereken sey, insanin ontolojik olarak sosyal veya medeni bir varlik
oldugu gercegidir. Bu diisiince kaynaklarda “el-insan medeniyyun bi't-tab'i” (In-
san dogal olarak medeni/sosyal bir varliktir) seklinde yer almaktadir. Eski Cag Yu-
nan felsefesinde de mevcud olan bu tez' insanin dogasi ve tabiati itibariyle medeni
bir varlik oldugunu, onun yalniz yasayamayacagini ve bir toplum icinde birlikte ya-
samak zorunda oldugunu sdyler.> Ciinkii insan ontolojik yapist itibariyle baskalari-
na muhtag bir varliktir. insanlar yaratilislar1 itibariyle esit donanimlara sahip olarak
dogmazlar. Hayat algilanarak, idrak edilerek ve anlamlandirilarak yasanacak bir
seydir. Ne var ki entellektiiel kapasite bakimindan insanlar esit degildir. Ayrica in-
sanlarin sahip oldugu dogal 6zellik ve imkanlar1 gergeklestirme basarisinda da de-

rece ve Olcii farkliliklar1 vardir. Kur’an-1 Kerim’de de “Stiphesiz sizin is, ¢calisma

! bkz. Eflatun, Devlet, gev. Sabahattin Eyiipoglu ve M. Ali Cimcoz, 2. bs., Istanbul: Rezmzi
Kitabevi, 1971; Aristoteles, Politika, gev. Mete Tungay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993.

2 Farabi, Ard'u ehli'l-medineti ‘I-fddila, nsr. Albert Nasri Nadir, Beyrut: Darii’l-Masrik,
1986, s. 117-119; Miicahid, Fdrdbi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul: Iz Yayincilik, 2005, s. 58; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlik ve tathiru’l-a ‘rik,
nsr. Ibnu’l-Hatib y.y.: Matbaatii’l-asriyye, 1398/1978, s. 149. Bu konuda diger filozoflarin
goriisleri icin bkz. Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, Istanbul: iz Yaymcilik, 2001, s.
399.
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ve ¢abalariniz elbette farkli farklidir™' seklinde isaret edilen bu duruma gore gerge-
gin algilanmasina iliskin sdozkonusu farklilik ve derecelenme bir taraftan birlikte
yasamay1 zorunlu kilarken, bir yandan da insanlarin sosyal statiilerinin olusmasina
zemin hazirlamistir. Insanlarin farkli yetenek ve yatkinliklara sahip oldugunu ifade
eden bu kurama gore toplumda yoneticilerin ve yonetilenlerin bulunmasi insanlarin
dogalarindaki farkliliklarin zorunlu bir sonucudur. Dolayisiyla yonetim ve hizmet
bakimindan bir sehirdeki toplumsal statiiler dogal yatkinlik ve egitim farkliliklarini
yansitir.? Binaenaleyh birlikte yasamanin veya diger bir adiyla toplumsal hayatin
zorunlulugu gerek Kur’an metinlerinde, gerekse Islam diisiincesinde bireyin yeter-
sizligi kurami ¢ergevesinde temellendiriliyor. Dolayisiyla bir yandan insanin anla-
ma, diistinme ve kavrama gibi fitri yetenekleri konusundaki esitsizlik ve eksiklik-
ler, diger yandan da yasam igin gerekli olan is ve sanat alanlariin zenginligi insan-
larin birlikte yasamasini zorunlu kilmis, insanlarin hem tek baslarina biitiin ihtiyag-
larin1 karsilamaktan aciz bulunmalari hem de Allah tarafindan degisik yeteneklerle
donatilmalar1 ve farkli imkanlara sahip kilinmalar1 onlar1 aralarinda iletisim kurma-
ya, birbirileriyle kaynasmaya, yardimlagip dayanismaya yoneltmistir. Nevar ki,
toplumsal hayat ¢atisma ve anlasmazliklar1 da beraberinde getirmistir. Iste devlet
ve siyaset kurumlart Hz. Muhammed (s.a.s)’den itibaren Islam diisiincesinde Gaz-
zali, Ragib el-Isfahani, ibn Haldun vb. diisiiniirlerin de belirttikleri {izere toplumsal
catigmalar1 adalet Ol¢iisii iginde ¢oziime kavusturma ve toplumsal baris ve huzuru
saglama ihtiyacinin geregi olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica, Allah’in insanlari sevgi,
saygl, sefkat, merhamet, dayanisma, yardimlagsma gibi toplumsal ahlaka temel tes-
kil edecek yliksek duygu ve egilimlerle donatmis olmasi hususu da mezkur diisii-

niirlerce insanin medent bir varlik oldugu gergeginin geregi olarak izah edilmistir.’

'Leyl 92/4

2 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, cev. Mehmet Aydm, Abdiikadir Sener ve M. Rami Ayas,
Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1980, s. 43; Skirbekk - Gilje, Antik Yunan’'dan modern
déoneme felsefe tarihi, gev. Emrah Akbasve Sule Mutlu, Istanbul: Kesit Yaymlari, 2006, s.
109

3 Gazzali, Thyd u “uliimi d-din, Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1332, c. I,'s. 12-13, 55; ¢. II, s.
193-194; c. 111, s. 10, 281; a.mlf., el-Iktisdd fi'l-i ‘tikid, nsr. ibrahim Agah Cubukeu ve
Hiiseyin Atay, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1962, s. 235;
a.mlf., el-Makdsidii l-esna fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, Kahire: y.y., 1322, s. 70; Maverdji,
Edebii'd-diinya ve d-din, Beyrut, 1398/1978, s. 132-135; ibn Haldun, Mukaddime, Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 1402/1982, s. 41-43.
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Ote yandan “insan” kavraminin etimolojik olarak onun sosyal bir varlik ol-
dugu gercegini ifade eden “iins” kelimesinin tiirevi oldugunu' sdyleyen Islam diisii-
niirlerine gore insanin yetkinligi de kendi tiirlinden olanlarla sosyal iliskiler kurura-
rak meydana gelecektir. Bu anlamda “insan fitrat1 itibariyle medeni bir varliktir.”
Tezi hatirlanacak olursa o halde medeniyet dedigimiz sey bu yetkinligin diger bir
ad1 olmus olacaktir.? Sonug olarak yetkinlik ve mutlulugun derece ve niteligi bire-
yin kuracagi sosyal iliskilerin niteligi ile dogrudan orantilidir. S6yle ki yetkinlik ve
mutluluk erdemden bagimsiz olarak gerceklesemeyeceginden toplum halinde yasa-
ma ve is boliimii erdemin 6n sart1 olarak goriilmektedir. Bu baglamda islam filo-
zoflarmin miinzevilerin, zahitlerin ve dilencilerin yasam tarzlarini neden tasvip et-
mediklerinin mantig1 daanlasilmis olmalidir. Ciinkii onlara goére ahlaki hayat insa-
nin sosyal iligkiler agindan ayrilip inzivaya cekilmesiyle bir takim sorumluluk-
lardan, uygun goriilen hazz ve gayretlerden kopmasiyla degil, toplumsal yasam
icinde hayatin1 siirdiiriip yetkinlik ve mutluluk yolunda ifrat ve tefrit denilen ve re-
ziletlerin yapi taslari olan iki noktadan sakinmasiyla gergeklesen bir olaydir. Oysa
ki, insani iligkilerden bagin1 koparmak bireyi erdemlerini izhar edecek imkanlardan
yoksun birakacaktir.’> O halde toplumun yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyagla-
rin karsilanmasini saglayan bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bireyin kendisiyle ahlaki
kemale ermesini gergeklestirecek bir alan oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Islam
filozoflar1 da insanin sosyal bir varlik oldugu seklindeki tezi benimseyerek fikri ve
ahlaki yetkinliklerin ancak bir toplum i¢inde kazanilabilecegini sdylemislerdir.*
Islam diisiincesinde Farabi tarafindan ileri siiriilen bu tez daha sonra bu paradigma-
y1 devam ettiren Ibn Miskeveyh, Maverdi, Ragib el-Isfahani, Nasiruddin Tasi ve
Osmanli alimlerinden Celdleddin Devvani, Kinalizide Ali, Muhammed Emin

Sirvani vd. tarafindan da kabiil goriilerek stirdiiriilmiistiir.’

' Miifid Selim Saruhan, Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, Ankara: Avrasya
Yayinlari, 2005, s. 88.

2 Bkz. TGsi, Ahldk-1 Nasiri, Tahran: 1369, s. 251, 258, 264, 321.

3 lIsfahani, Risdle fi dGdabi’l-ihtilat bi’n-nds, nsr. Omer Abdurrahman es-Sarisi,
Amman:1419/1998, s. 39-40; a.mlf, ez-Zeri’a ild mekdarimi’s-seri’a, nsr. Ebi’l-Yezid el-
Acemi, Kahire: Darii’s-sahve, 1405/1985, s. 369; ayrica bkz. Anar Gafarov, Ragib el-
Isfahani /Felsefesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlar1.2007, c. 34, s.
443-445.

4 Farabi, Ard'u ehli'l-medineti ‘I-fadila, nsr. Albert Nasri Nadir, Beyrut: Darii’l-Masrik,
1986, s. 77

5 Bkz. Maverdi, a.g.e.,1398/1978, s. 132-135; Tosi, Ahldk-1 Nasiri, s. 257-258, 321; Anar
Gafarov, Nasiriiddin Tisi’'nin Ahlak Felsefesi, Istanbul: ISAM Yaylar, 2011, s. 261-
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Birlikte yagama konusuna iliskin yapilan tiim bu temellendirmelerden sonra
sOyle bir sonuca gidilebilir: Insanlarin ontolojik olarak esit donanimlara sahip ol-
mayisi birlikte yasamay veya toplumsal hayati gerekli kilmaktadir. Karsilikli isbir-
ligi ve dayanisma hayatin kanunu ve sosyal hayatin vazgegilmez geregidir. Ote
yandan toplum yalnizca yasamla ilgili bir takim ihtiyaglarin karsilanmasini sagla-
yan bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bireylerin ahlaki kemale ermesini saglayan bir
arag¢ ve alandir. O halde birey medeni varlik olarak kendini toplumda gergeklestirir.
Iste, bu husus, bir yandan birlikte yasamanin gerekliligine, diger yandan degerine
isaret etmektedir. Ayrica, soz konusu degerin “insan medeni bir varliktir” tanimin-
daki medeni kavramindan c¢ikarilmasi medeniyet kavramimin kendinde bir birlik
idealini barindirdig1 gergegini de dile getirmektedir. O halde medeniyet, i¢inde bu-
lundugumuz toplumdaki farkli kiiltiirleri ve temsilcilerini bir birlik ve bir tevhid
evrenine davet ve ¢agirt olmalidir. Toplumsal varlik toplumda yasayan ve toplum-
sal yagsamu biitiin imkan ve sinirliliklariyla diger insanlarla paylasan insan demektir.
Birlikte yasamak insan i¢in zorunlu bir durumu ifade etmektedir. Bu yasam tarzi
farkli yas, cinsiyet, statii, meslek, ekonomik diizey, 1rk, goriis, diisiince, inang, din
ve kiiltiire sahip olanlarmn, farkli diisiinen, inanan ve yasayan insanlarin birarada
yasamasi, belli ortak paydalarda bulusarak toplumsal hayat icinde varliklarini
siirdiirmeleri seklinde anlasilirsa, o taktirde toplumsal hayat farkliliklarla birlikte
yagsamak anlamina gelir.

Insanlarm inang, diisiince, ahlak, davranislar, 1rk, soy ve kabile bakimidan
farkli olmas1 toplumsal bir olgudur. Nitekim Kur’an’daki bazi ayetler de hususa
ozellikle dikkat ¢eker.! Fakat inanci, diisiincesi, isi, dili, irki, soyu ve kabilesi farkli
insanlardan olusan bir toplumda birlikte yasamanin sosyal yardimlagma ve daya-
nigsma agisindan gerekli olmasina karsilik getirdigi bir takim sorumluluklar, hak ve
gorevlerin de oldugu hususu unutulmamalidir. Bu gorev ve sorumluluklarin yerine
getirilmemesi, temel haklara riayet edilmemesi toplumda bir takim sorunlar dogu-
racaktir. Iste tam bu noktada su iki soru insan aklina geliyor: Bu sorulardan birinci-

si birlikte yasamanin insanoglu i¢in neyi ifade ettigi, ikincisi ise insanoglunun bir

262; Harun Anay, Celdleddin Devvdni: Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi,
(basilmamis doktora tezi), Istanbul Universitesi, Istanbul: 1994, s. 339; Kinalizade, Ahldk-
1 Aldf, haz. Mustafa Kog, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2007, s. 411-413; Sirvani, el-
Fevaidii'l-Hakdniyye, Silleymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa 321/1. 90a-90b; Rasid
Efendi Ktp., 600/175b-176a; Koprilii Ktp., Mehmet Asim Bey 469/1, 108a-108b.
! Bkz. Had 11/118-119; Maide 5/48; Riim, 30/22; Leyl 92/4 vd.
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anlamda kaderi olan birlikte yasamay1 nasil saglikli bir sekilde siirdiirebilecegidir.
Biitiin bu tespit ve agiklamardan sonra konumuzla iligkili son iki temel soruyu hem
Islam Diisiincesinin temel kaynaklar1 olan Kur’an Peygamberimizin Siinnet ve

uygulamalarint merkeze alarak yanitlamaya calisalim.

Farkhliklarla Birlikte Yasamanin Dinamigi Olarak Kur’an ve
Nebevi Uygulamalar

Birlik ve beraberlik i¢inde yasamanin Kur’an ve Hz. Muhammed’in uy-
gulamalarindaki temellerini ortaya koymadan dnce bu meseleyi irdelemeye “Birlik-
te yasamaktan ne kastedilmektedir?” seklindeki bir soruyla ve bu soruyu yanitlaya-
cak tartigmayla girizgah yapmananin uygun olacagim diisliniiyoruz.

Birlikte yagamanin mabhiyetini irdelegimizde, bunun diisiince tarihinin g¢ok
eski bir problemi oldugunu sdyleyebiliriz. Soyle ki bu konu kendiliginde parga-bii-
tiin iligkisi, degisen-degismeyen, goriinen goriinmeyen, “bir” ile “cok™un iliskisini
ifade eder. Aslinda Allah’in kevni ayeti olan dogay1 miisahede ettigimiz zaman
kendilerini yabancilagtirmaksizin sézkonusu kutuplar arasindaki birlesme ve birlik-
teligin nasil gerceklesebildigi ve ortaya miisterek bir yapinin nasil ¢ikabildigi sek-
lindeki sorular bir anlam arayisi i¢inde olan insan1 diisiindiirmiiyor degil? Bu so-
rulara yanit bulma siirecinde dogadaki bu birlik ve nizami saglayan iki cesit ilkenin
olabilecegi ihtimali akla gelmektedir. Farkliliklarin bir biitiin halinde bir araya gel-
mesinin birinci yolu, dogadaki bu birligi ve nizami saglama yetkisinin farkliliklar-
dan bir tanesinin giidiimiinde oldugu ihtimalidir ki bu makul goriilmemektedir.
Ikinci yol da, her bir farklilikta kendisini ifade eden ve higbir farkliliga indirgen-
meyen temel birlik ilkesinin veya ilkelerinin oldugu ihtimalidir ki bu anlamda fizik
yasalarindan bahsedebiliriz. Dolayisiyla evrende farkliliklar arasinda birlik ve den-
geyi saglayan ilklerin ne oldugu problemini tartigirken bu durumun bizi dogrudan
fiziki kavramlar alanma gotiirecegi kesindir. Nihayetinde everendeki birlik ve
nizamin saglanmasina iliskin belli fizik yasalarinin oldugunu gorecegiz.

Konuyu beseri iliskiler acisindan inceleyecek olursak, oncelikle birlikte ya-
samaktan neyin kastedildigi meselesini vuzuha kavusturulmasi gerekecektir. Orne-
gin birlikte yasamak farkli inan¢ ve kimliklerin birlestirilerek onlar arasindaki fak-
liliklarin ortadan kaldilip yeni bir birlik ve inang olusturmak midir? Ya da bir kim-

lik ve inancin baska bir kimlik ve inang igerisinde eritilmesi midir? Bireyler ve top-
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lumlararasi birlik ve beraberligin saglanabilmesi i¢in s6z konusu birlikte yasama
prensibini lizerine bina edebilecegimiz ne tiir kavramlar alanina ihtiyacimiz var?

Simdi bu sorulari teker teker yanitlamaya calisalim. Oncelikle belirtmeliyiz
ki, gerek Kur’an’in gerekse de Hz. Muhammed (s.a.s)’in bu konuda bizlere verdigi
mesajlar farkli inanglarin ve kimliklerin birlikte yasamanin kimlikleri ve inanglar1
birlestirerek yeni bir birlik ve inang¢ olusturmak olmadig1 yoniindedir. Zira bu du-
rumda kimlikler ve inanglar arasindaki farkliliklarin ortadan kaldirilmasi gereke-
cektir ki, bu da az 6nce sosial varlik olarak tanimlanmis olan insanin ve onun olus-
turdugu toplumlarin fitratina terstir ve imkansizdir. Yine s6zkonusu mesajlardan
birlikte yasama idealinin inangsal ve kiiltiirel farkliliklardan birinin digerinin giidi-
miine verilmesiyle gerceklesecek bir olgu olmadigini da anlamis oluruz. Binaen-
aleyh birlikte yasama bir kimlik ve inancin diger bir kimlik ve inang i¢inde eritiril-
mesi anlamina gelmeyip, farkliliklardan her birinin kendisini ifade edebilecegi ve
hicbir farkliliga indirgenmeyecegi “temel birlik ilkeleri”’ni belirlemek ve olustur-
maktir. Nitekim hem Kur’an’mn hem de Islam Peygamberi’nin bu baglamda bizlere
verdigi temel mesaj da bu yondedir.

“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik...”." “Gokleri ve yeri
yaratmast, lisanlarinizin ve renklerinizin birbirinden ayri olmasi da O'nun (azamet
ve kudretine deldlet eden) alametlerindendir. Siiphesiz ki bunlarda, bilenler icin ib-

) <

retler var...”” “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman eder-
lerdi. Oyle iken iman etmeleri icin insanlart sen mi zorlayacaksin? > “Dinde zorla-
ma yoktur; artik dogru ile egri birbirinden ayrilmistir.”* “Andolsun, biz Adem-
ogullari'ni san ve seref sahibi kildik. Onlart karada ve denizde tasidik; temiz besin-
lerle onlar rziklandwrdik. Yine onlart yarattiklarimizin bir¢cogundan cidden iistiin
kildik. > seklindeki ve burada zikretmedigimiz pek ¢ok dyet yukarida soyledikleri-

mizin Kur’ani temellerinin olusturmaktadir.

Islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s) yasani boyunca insanlar arasinda

sevgi, merhamet ve dayanigmaya dayali iligskinin iman ve sosyal birlik ve beraberli-

! Hucurat 13.

2 Ram 30/22

3 Yinus 10/99
4 Bakara 2/256
5{sra 17/70
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&i saglama acisindan dénemli olduguna siirekli vurgu yapmistir. Bu baglamda Pey-
gamberimizin Medine’deki uygulama ve sdylediklerini hatirlamanin soyledikleri-
mizi agikliga kavusturma adina uygun olacagini diisiiniiyoruz. Séyle ki, Hz. Pey-
gamber (s.a.s) Medine’ye hicret ettigi donemde sehirde her kesimden insan1 ve top-
lulugu kapsayacak idari bir yap1 mevcut degildi ve her kabile ayr1 ayrilikta bir bir-
lik olusturuyordu. Hz. Muhammed kardeslestirme kurumu ile Miisliimanlar arasin-
da birligi sagladiktan sonra sehirde Miisliimanlardan, gayri miislim Araplardan ve
Yahudilerden olusan bir sosyal-siyasi yapt meydana getirdi. Etnik kdkenleri ve din-
leri farkli ¢esitli gruplardan, federasyonlardan olusan bir konfedrasyon niteliginde
bir yap1 olusturmak toplumun barig ve giiven i¢inde yasamasini, ayrica sehri ve
toplumu dis saldirilardan korumay: hedef edinmisti. Boylece Hz. Muhammed
(s.a.s)’in uygulamalar sayesinde Medine halki irkina, dinine, mesrebine bakilmak-
sizin birbiriyle kenetlenerek giiven ortami olusturacak ve sehri diigman ordularina
kars1 birlik ve beraberlik icinde savunacak bir toplum haline gelmisti. Bu baglamda
Hz. Muhammed (s.a.s)’in ashabi ile beraber Enes b. Malik’in evinde bu yonde yap-
t181 toplant1 ve bu toplantt sonucunda toplumun din ve vicdan 6zgiirliigli merkeze
alinarak hazirlanan ve giinlimiizde Medine Vesikast olarak bilinen sozlesme, Pey-
gamberimizin sehir halki arasinda fiili olarak gerceklestirdigi sosyal yapinin siyasi
ve dini-ahlaki ilke ve dayanaklarii olusturma ve mevcut sosyal yapiya resmi bir
hiiviyet kazandirmasi agisindan olduk¢a manidardir. Medine Vesikas: n1 bir biitiin
olarak inceledigimiz zaman Hz. Muhammed (s.a.v)’in hakki, adaleti ve insani de-
gerleri merkeze alarak insanligin bireysel ve toplumsal sorunlarini ¢dztiime kavus-
turacak bir anayasa hazirladigini goriiyoruz. Binaenaleyh Hz. Peygamber (s.a.s)
insan hak, din ve vicdan 6zgiirliiklerini esas alan bir devlet kurmay1 basaran ve di-
ni-ahlaki degerlere dayali saglam sosyal iletisimi saglayan bir toplum insa eden
benzersiz ve giiglii bir devlet adamiydi. Bu baglamda 6zellikle déneminin siyasi-
idari belgesi olan Medine Vesikasi’nin 12, 13, 14, 16, 17, 22, 25 vd. maddeleri tim
bu soylediklerimizin temellendirilmesi adina olduk¢a manidardir. Resuliillah
(s.a.s.) soyle buyurdu:

“l. “Bismillahirrahmanirrahim, Resuliillah Muhammed tarafindan verilen
bu antlasmayla Kureys ve Yesrib Miisliimanlart ile onlarla miisterek bir davada
olup herhangi bir kéke mensup olan insanlarin tiimii bir tek iimmet olmustur.”

12. a. Miiminler aralarindan hicbir kimseyi icine diigtiigii agir mali sorumlu-

lugun altinda tek basina birakmayacaklar, gerek kan bedeli gerekse kurtulmalik
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gibi bor¢larimi miiminler arasinda bilinen en iyi ve makul esaslar dogrultusunda
odeyeceklerdir.

12. b. Hi¢bir miimin baska bir miiminin mevlds: aleyhine bir is yapamaya-
caktir. (Ya da farkl bir okunusa gore) Hi¢hbir miimin baska bir miiminin mevldsi ile
o kiginin aleyhine bir anlasma yapamayacaktir.

13. Allah’tan hakkiyla korkan miiminler, kendi aralarinda karsilikli saldiriya
ve haksiz bir fiil islemeye yonelik olarak bir su¢ ya da bir hakka tecaviiz veya
inananlar arasinda kargasa ¢ikarma niyeti tastyan kimseye karsi olacaktir. Ve bu
kimse onlardan birinin ¢ocugu bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

14. Hi¢hir miimin bir kafir yiiziinden bir baska miimini oldiiremez ve bir
miimin aleyhine bir kafiri destekleyeme:z.

15. Allah’in zimmeti (koruma ve giivencesi) tek oldugu icin, miiminlerin
arasindan en miitevazi olanin bile bir baskasina yapacagi himayenin herkes
nezdinde bir degeri vardw. Zira miiminler, diger insanlardan ayri olarak,
birbirlerinin mevlasi (kardesi) durumundadir.

16. Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve aleyhlerine olan
kisilerle yardimlagmaksizin, bizim yardim ve gozetimimize hak kazanacaklardir.

17. Baris da miiminler arasinda bir tekdir. Hi¢bir miimin, Allah ugruna giri-
silen bir savasta, oteki miiminlerin haberi olmaksizin ve onlart dislayacak bicimde
bir baris anlasmasi yapamaz. Bu barig, ancak miiminler arasinda esitlik ve adalet
ilkeleri iizerine yapilacaktir.

22. Bu yazimin (sahifenin) icerigini kabul eden, Allah’a ve Ahiret Giinii'ne
inanan bir miiminin bir katile yardim ve yataklik etmesi helal (dogru) degildir. Kim
ona yardim ve yataklik ederse Kiyamet Giinii Allah’in lanet ve gazabina
ugrayacaktir ve o giin kendisinden bir tazminat ya da taviz kabul edilmeyecektir.

25.a. Benii Avf Yahudileri Miiminlerle / Mii’minler’den (Ebii Ubeyd’e gore
min edatiyla) bir camia (iimmet) olustururlar. Yahudilerin dinleri kendilerine,
Miisliimanlarin dinleri de kendilerinedir! Mevlalar igin de kendileri i¢in de ayni
durum soz konusudur.

25.b. Kim bir baskasina haksizlik eder ya da bir sug iglerse sadece kendisine

ve kendi aile bireylerine zarar vermis olacaktir.””

'Bkz. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, (9. bs.). Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligi, Yayinlari, 2014, s. 144-145.
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Hz. Peygamber (s.a.s)’in duygu, diisiince ve faaliyetlerinin en yliksek
noktasini olusturan Veda hutbesi de bu hususlarin yani sira bugiin Islam alemi ve
Miisliimanlar i¢in yasam felsefesi agisindan biiylik 6nemi haiz olan pek ¢ok hususu
icerecek ve isaret edecek niteliktedir. Bu anlamda Veda hutbesinden bir ka¢ mad-
deye isaret etmenin uygun olacagini diisiinliyoruz. Hz. Peygamber (s.a.s.) 9 Zilhic-
ce 10/ 6 Mart 632 Cuma giiniinde gerceklesen Veda hutbesinde soyle buyuruyor:

“Ey insanlar! Kanlarmmiz (hayatiniz), mallariniz, haysiyet ve serefleriniz,
Rabbinizle bulusacaginiz giine kadar, bu yerde (Mekke), bu ayda (Zilhicce), bu gii-
niin mukaddes olmasi gibi mukaddes ve miikerremdir. Dikkat edin! Teblig ettim
mi?... Ey Allah Sen sahit ol!

- Ey insanlar! Hammlarmizin sizin tizerinizde hakki bulundugu gibi sizin
de onlar iizerinde hakkiniz vardir... Dikkat edin! Teblig ettim mi?... Ey Allah Sen
sahit ol!

- Eyinsanlar! Mii’'minler kardestir. Bir kimse icin kardesinin malini yemek
onun tam rizasin elde etmedik¢e helal olmaz. Dikkat edin! Teblig ettim mi?... Ey
Allah Sen sahit ol!

- Benden sonra kiifre sapwp birbirinizi bogazlar hale gelmeyin. Dikkat
edin! Teblig ettim mi?... Ey Allah Sen sahit ol! Ey Insanlar! Rabbiniz bir, ataniz
birdir. Hepiniz Adem’den tiiremis bulunuyorsunuz. Adem ise topraktan yaratilmig-
tir. Allah indinde en miikerrem ve makbul olaminiz, O’ndan korkup ¢ekineninizdir.
Bir Arabin Arap olmayan iizerinde bir iistiinliigii yoktur, varsa bu, takva yoniin-
dendir. Dikkat edin! Teblig ettim mi?... Ey Allah Sen sahit ol! !

Bugiin slam diinyasinda miisliimanlarin kendi aralarinda mezhepsel baglam-
da yasanan sorunlar ve boylece Ortadogudaki baz1 Miisliiman cemaat ve gruplarin
Bati’nin Asya ve Ortadogu Miisliiman iilkelerine yonelik ¢ikar politikalarinin temel
aktorleri haline gelmeleri ve yine toplumun en 6nemli yapist olan ailede birlik ve
beraberlik i¢cinde yagamanin yerini gittik¢e artan aileici siddet ve bosanmalarin al-
mast bir Islam Alemi ve bir Miisliiman olarak bizleri sdyle bir soruyla yiizlestirmek-

tedir: “Bizler “Birbirinizi sevmedikce iman etmis olamazsiniz.” * “Hi¢ biriniz ken-

! Bkz. Sarigam, a.g.e., 2014, s. 389-392.
2 Miislim, Birr, 32, 66.
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diniz i¢in arzu ettiginizi kardesiniz i¢in de arzu etmedikge iman etmis olmaz.” ' di-
ye buyuran Hz. Muhammed’in iimmeti olarak Medine Vesikasi’nin ve Veda
Hutbesi’nin neresindeyiz?”’

Peki, durum boyleyken ailden kiiltiirleraras1 ve mezheplerarasi iliskilere ka-
dar toplumun her gesitten sosyal yapisinda birlik ve beraberlik i¢inde yasamanin
ilke ve prensiplerini gergeklestirmek, bu prensipleri daim yasayan dinamik bir de-
ger haline getirmek ve bu eksende temel birlik ilkelerini belirlemek i¢in hangi
alana ya da hangi degerler ve kavramlar alanina yonelmemiz gerekecektir? Iste bu

sorular bizi arastirmamizin bir sonraki kismina gotiirmektedir.

Cokkiiltiirlit Yagami Saglayan Degerler Alant

Birlikte yasamay: zihinlerde bir ilke ve bu ilkeyi daim yasayan dinamik bir
deger haline getirmek, yine bu eksendeki temel degerleri belirlemek adina gerek
dini, gerekse felsefi agidan bir arastirma igine girdigimiz zaman bu alanin ahlaki
degerler alanm oldugunu sdyleyebiliriz. insanlik tarihinde aile yasamindan insani
iligkilere, ekonomiden siyasete hemen her alanda sosyal bir olgu olan ahlakin top-
lumsal yapinin igleyisinde dnemli bir yere sahip oldugunu goriiyoruz. Birlikte yasa-
ma karsilikli iliskilere dayali bir siire¢ olduguna gore o halde bu siirecin saglam bir
sekilde isleyisi yalmz ahlaki degerler ger¢evesinde miimkiin olabilir.? Zira diisiince
ve davranislar itibariyle genellikle egosentrik bir egilimde bulunan insan, bu egili-
mini devam ettirdigi siirece toplumsal sorunlarin giderek artma olasilig1 kaginilmaz
olacaktir. Bunun i¢in insanlarin ortak ahlaki degerler {lizerinde diislinme ve tim
iligkilerini bu eksende yiiriitmeleri 6nemli bir ihtiyagtir. Ahlaki degerlerden yoksun
bir sosyal yap1 kaos ve catismalara miisait bir konuma gelecektir.® Ciinkii ahlaki
degerler toplum bireylerinin ortak degerler evreninde biitlinlesmelerini, birlik ve
beraberlik bilincine, kisacasi biitiinsel bir hayat felsefesine ulasmalarini saglar.
Sosyal dokunun ahlaki degerlere gore oriilerek olusmasini saglayacak boyle bir ya-
sam felsefesi bireyin ve toplumun ayni idealler dogrultusunda hareket etmesine se-

bep olacaktir. Binaenaleyh sosyal yasamin temel unsurlarindan olan maddi degerler

! Buhari Iman 1/13

2 Blau, “Exchange and Social Structure”, R.A. Wallace and A. Wolf (ed.), Contemporary
Sociological Theory, Prentice-Hall: Inc., Englewood Cliffs, 2005, s. 194.

3 Akdogan, Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Thtiyag. EKEV Akademi Dergisi,
(18), 2004, s. 180-181.
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alanina kiyasla manevi degerler alaninin 6ncelik arzedecegi rahatlikla sdylenebilir.!
Zira ahlaki degerlerden oriilecek sosyal doku toplumun varligini siirdiirmesi acisin-
dan gerekli olan sosyal, iktisadi ve siyasi gii¢ ve dinamikligi de beraberinde getire-
cektir. Bu anlamda her bir toplumun gii¢ ve birlik-beraberik agisindan dinamikligi
toplum bireylerinin ahlaki degerlere baglilik niteligiyle dogrudan orantilidir diyebi-
liriz.2 Orgii baglarim1 ahlaki degerin olusturmadigi sosyal yapinm kaderiyse kus-
kusuz ki, degerler bazinda bir yozlasma, kargasa ve huzursuzluk olacaktir. Boyle
bir toplumun bireyleri benmerkezciligi hayat felsefesi edinerek kendi hayatini tim
faktorlerin iizerinde gorecektir ki bu da birlikte yasamanin temel ilkelerine aykiri-
dir. Nitekim toplumsal yasamin temel ilkelerinden biri insan olmanin degerini ko-
rumay1 istemektir. Boyle bir ilkeyi hedef edinen yasam felsefesi insan1 arag olarak
degil, amag olarak goriir. O halde bireyin fiil ve davranislar1 insaniyet i¢in bir arag
degil, bir gaye olmalidir.’ Burada énemli olan yasami miimkiin oldugu dl¢iide in-
sanlarin yararia doniigtiirmektir. Dolayisiyla bireyin kendi menfaatini diislintirken
toplumsal olani1 da gz ardi etmemesi gerekir. Hatta toplumsal olana 6ncelik hakki
tanimak bireyin yasaminin ve geleceginin teminati agisindan bazen daha uygun go-
riilmektedir. Ciinkii bireye kiyasla toplum istikbale yonelik bir boyut tasimaktadir.*

Bir toplumda siibjektif beklentilere 6nem verilmeyerek evrensel olanin dnce-
likli olma derecesinin toplum bireylerinin ahlaki degerleri 6ziimseme derecesiyle
dogru orantili olmast gercegi birlikte yasama veya sosyal yasam bakimindan ahlaki
degerler alaninin ne kadar 6nemli olduguna isaret edecek bir diger husustur. Nite-
kim ahlaki degerler kisisel 6zelliklerden ziyade evrensel bir boyut tasirlar. Buna
gore evrensel Ozelliklerde ve tiim insanlar i¢in gegerli olan miimkiin objektif kural-
lar yalmiz temel ahlak degerlerinin varhigi ile saglanabilir.’ Toplum bireylerinin
adalet, dogruluk, diristliik, digerkamlik, hosgorii, vb. ahlaki kavramlari diigiinme-
lerinin ve hayatlarini bu eksende siirdiirmelerinin ailedeki sosyal iligkilerden itiba-
ren kiiltiirler arast ve toplumlar arasi iligkilerin saglam bir zeminde yiiriiyebilme-

sine biiyiik katki saglayacagi siiphesizdir. Ahlaki degerleri benimseyerek hayata

! bkz. Karakog, Ruhun Dirilisi, (6. bs.). Istanbul: Dirilis Yayinlari, 1995, s. 82; Kozak,
Insan-Toplum-Iktisad, (2. bs.). Adapazari: Degisim Yayinlari, 1999, s. 11.

2 Gould, Moral Education League, Encylopedia of Religion and Ethics, J. Hastings, VIII,
Edinburg (ed.), New York 1981, s. 832-833.

3 Bkz. Ulken, Ahlak, Tstanbul: Sadik Kagit¢1 Matbaasi, 1946, s. 9.

4 Kuguradi, Insan ve Degerleri, Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., 1998, s. 65.

5 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992, s. 134,
158-159.
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geciren bireylerden olusan toplumsal yapida iliskiler insana insanca muamele
etmeyi gerekli kilmaktadir ki, bireyin ben merkezli kolelikten kurtulusu da bilhassa
boyle bir duyarlilik sayesinde gerceklesmis olacaktir.! Insan faktoriiniin siirekli
giindemde tutulmasini saglayan boyle bir ahlaki duyarlilik ben ve biz duygulari
arasindaki dengeyi saglayarak toplumsal yasami kisisel tercihlerin mutlaklas-
tirildig1 bir toplum olma 6zelliginden kurtaracaktir.

Insana yasam ile 6liim arasindaki siiregte denge kurabilmesi i¢in bir duyarli-
lik ve biling saglayan ahlaki degerler birlik ve beraberlik i¢inde yagama veya top-
lumsal hayat agisindan birer denge konumundadir. Ahlaki degerler insana insan
onuru ve haysiyetine dayali bir hayat ongérmektedir. Binaenaleyh manevi baglarin
birlikte yasama adina maddi menfaatleri Onceleyen temel unsurlar oldugunu
soyleyebiliriz.?

Insanoglunun huzurlu bir toplumsal yasam adina ahlaki degerlere olan ihti-
yaci dogal olarak din ve ahlak eserlerini de giindeme getirmektedir. Zira ahlaki de-
gerler alan1 hem dini hem de ahlak diisiincesini ve felsefesini iceren bir alandir. Din
ile ahlak arasinda ¢ok yakin bir iligki s6z konusudur. Filozoflarin ¢ogu da zaten bu
iligkiler iizerinde durarak teoriler gelistirmislerdir. Hatta dine karsi olanlar bile
onun sosyal bir olgu oldugunu inkar etmemektedir. Soyle ki, Marx ve Durkheim
gibi pek ¢ok sosyolog, dinin bir yanilsama oldugunu kabul etmelerine ragmen onun
sosyolojik anlamda ger¢ekligini gormezden gelememisler. Kimi dini kalpsiz bir
diinyanin kalbi, giinlilk hayatin acimasizligindan kagip sigimilan bir liman olarak,
kimi de dinin insanlarin ortak inang ve degerlerini beyan etmek i¢in biraraya gel-
melerini saglayan ve ayni zamanda toplumsal degismede 6nemli rol oynayan unsur
olarak tamimlamigtir.® Dolayisiyla varligi itibariyle insanlk tarihi kadar eski olan
din bireysel ve toplumsal hayatin vazgeg¢ilmez unsuru olup, bireyin ve toplumlarin
hayatini derin bir sekilde etkilemis bir yasam tarzi ve toplumsal dinamizmin maya-
sidir. Ote yandan insanoglunda fitri olarak mevcud olan inanma ve baglanma duy-

gusu onu hayattaki bunalimlar1 asma, bir takim yasamsal problemleri ¢6zme ve

! Nureddin Topeu, Isyan Ahlaki, cev. M. Kok ve M. Dogan, 2. bs., Istanbul: Dergah
Yay.,1998, s. 80-91; ayrica bkz. Mahmut Kaya, “Caglar Ustii Bir Deger Olarak Ahlak”,
Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (3), Istanbul: 1995, s. 124.

2 Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul: Tnsan Yay., 1998, s. 389-390; Giingér, Ahlak Psikolojisi
ve Sosyal Ahldk, Istanbul: Otiiken Yay., 1997, s. 19.

3 Bkz. Giddens, Sosyoloji, haz. Hiiseyin Ozel ve Cemal Giizel, Ankara: Aytag Yay., 2000,
s. 470, 495.
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manevi diinyasini gelistirme adina dine basvurmasini kagmilmaz kilmistir. Gilini-
miiz insaninin sik sik yiizlestigi psikolojik problem ve steslere karsi kisiye ruhsal
huzur saglayan dinin ayn1 zamanda toplumsal yasamda da insanlarin karsilikli hak
ve hukuklaria uygun davranmalarina, haksizlik yapmamalarina belli 6l¢lide mane-
vi destek sagladigi sdylenebilir ki bu da birlikte yasama agisindan dinin roliine isa-
ret edecek 6nemli bir husustur.! Nitekim bireyin hak ve 6zgiirliikleri ve toplumsal
barig tiim dinlerin temel 6gelerinden olan kutsal metinlerin ortak mesajlarindandir.?

Dinlerin insanlik alemine sundugu birlikte yasama ilkesi hayatta farkliliklar
arasinda ortak zemin olusturma gayesini giitmekte ve bunu insan olma hakikati
lizerine bina etmektedir. Gerek ilahi, gerekse gayri ilahi dinlerin bu anlamdaki en
temel ilkesi ise “kendin igin istedigini baskasi i¢in de iste” kuralidir.’> Buna gore
insan olma ve empati pek cok dini 6gretinin temelini olusturan ortak 6gelerdir.
Binaenaleyh dinlere gére entegrasyonun temel alindigr birlikte yasama olgusunun
en temel dinamiklerinin insan olma yiiceligi, empati ve hosgdrii oldugunu
sOyleyebiliriz.

Din ahlaki degerler lizerinde yaptirici bir fonksiyona sahiptir. Hayatin nihai
anlamin1 Agkin (transcendent) kavramui {lizerine bina ederek ag¢iklayan din, insanlara
hayatlarin1 ve sosyal iligkilerini s6zkonusu nihai anlami merkeze alarak siirdiirme-
lerini, yani teosentrik bir yasami tavsiye etmektedir.* Béyle bir hayatin temel dina-
migi ise ilahi sevgidir. insanin biitiin iligkilerinin ahlaki olmasinin temelinde de bu
sevgi yatmaktadir. Ilahi sevgi, gerek bireysel ve gerekse toplumsal hayatta benmer-
kezciligi bertaraf eden ve yasam icin her seyi miibah gérmeyen bir anlayisi berabe-
rinde getiren bir dinamiktir. Bu anlamda “Tanr1 yoksa her sey miibahtir” diyen
Dostoyevski de Tanriin varliginin insan hayati i¢in ifade ettigi manaya isaret et-
mis olmali.’ Her seyin miibah oldugu bir toplumda sinirsiz bir 6zgiirliik s6z konusu

olacaktir. Oysa ki, yasanabilir bir toplumun temel ilkesi bireyin 6zgiirliik alaninin

! Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: TDV Yay., 2008, s. 75.

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Cetinkaya, Birlikte Yasama Kiiltiiriinde Insan: Kutsal
metinlerdeki olumlu ifadeler iizerine, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1(1),
2012/1,s. 151-158.

3 Diinya dinlerinde bu altin kurala iliskin karsilastirmali érnekler igin bkz. Jose M. Vigil,
Theology of Religious, Pluralism, New Jersey: Transaction Publishers Piscataway, 2008,
s. 77; bu ilke Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde “Kendisi icin istedigini, kardesi igin
istemeyen iman etmis sayilmaz.” seklinde yer almaktadir. Bkz. Tbn Hanbel, Miisned 1/113.

4 Bkz. Swidler, The Study of Religion In An Age of Global Dialogue, Philadelphia: Temple
University Press, 2000, s. 2-8.

5 Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Istanbul: Otiiken Yay., 1997, s. 125.
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diger bireylerin hak ve hukuklartyla sinirli olmasidir. Bu sinir gérmezlikten gelinir-
se, insan haklari, demokrasi vs. gibi birlikte yasamanin gerekli 6gelerinden bahs-
etmek imkansiz olacaktir. Iste ahlaki ve dini 6lgiiler insanlarin hayatin1 sinirlayan,
daha dogrusu dengeleyen olciitler olarak belirmektedirler. Dini merekeze alarak ya-
sayan bireyler ve toplumlar hayatin kutsal bir kokene sahip oldugunu ve varolusun
dinsel oldugu 6l¢iide veya hakikate katildigr dl¢iide anlam kazanacagini idrak ede-
cek ve duyarli olacaktir. Iste bireyi ve toplumlari manevi degerler karsisinda olum-
lu tutuma sevk edecek bdyle bir biling ve duyarlilik toplumsal iliskilerin ahlaki bir
boyut kazanmasini da beraberinde getirecektir.

Dinin bireysel ve toplumsal yasama iliskin pek ¢ok norm ve ilkeler sunmus
olmasinin yanisira insanlari karar vermede 6zgiir birakmis oldugu “iyi”, “koti” ve
“ozglrliik” gibi alanlarin mevcudiyeti insan hayatinda akletmeyi ka¢inilmaz kil-
mustir. Zira ilahi buyruklarla onlarin hayata uygulanmasi arasinda bazen biiyiik me-
safeler olabilir. Dinin 6zellikle {izerinde durdugu ahlaki problemler bir plan ve pro-
gramlama isi degildir. Bu anlamda aklin ve diisiinmenin bu mesafenin kapatilmasi
adma Allah'in insanliga bir liitfu oldugu sdylenilmelidir. Hayatin dinamik ve de-
gisken yoniiyle ancak felsefi akletmekle basedilebilir. Dolayisiyla diisiinme ve bu-
na bagli olarak sistemli diisiinmeyi ifade eden felsefi diisiinme hayatin her sayfasi-
nin vazgecilmez unsurudur. Hayata, evrene ve varliklara iliskin teemmiili bir faali-
yet insanda bir ahlak bilinci olusturur, onun tesekkiil ve tekmilini saglar. insanog-
lunun diisiince faaliyeti sonucunda ulastig1 bilgiler bir sonraki kademede ahlaki so-
rumluluklar1 dogurur ve yasamin temel espirisi olan ahlaki duyarliliga neden olur.
Bilhassa bu duyarlilik sayesinde sahip oldugumuz bilgiler bir erdeme doniisiir ve
hayat icin bir anlam ifade eder. Bu anlamda Kur’an’da zaman zaman “hi¢ diigiin-
mezler mi?”, “hi¢ akletmezler mi?” “hakikatin ancak alim ve temiz akil sahibi kim-
seler tarafindan bilinebilecegi”,' “hikmeti ancak akil erdirip bilgi sahibi olanlarin
anlayabilecekleri",?> “Siz hi¢ diisinmez misiniz?"?® seklinde gegen ve diisiinmeyi
farz haline getiren ayetlerin bulunmasinin mantig belli 6l¢iide anlagilmis olmali.
Allah’1in daglara yiiklemeyip de yalniz insana yiikledigi aklin onun dogasia uygun
bir taakkul, tefekkiir, tedebbiir ve nazar gibi sorumluluklar1 beraberinde getirdigi

unutulmamalidir. Clinkii bireysel ve toplumsal hayat yalniz tefekkiir laboratuvarin-

1 Ra'd 13/19.
2 Ankebut 29/43.
3 En'am 6/50.
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dan geg¢irilmek suretiyle anlam kazanir; hayat tefekkiir yoluyla elde edilen sonuglar
dogrultusunda yasanarak deger kazanir ki, Sokrat’tan Farabi’ye, oradan da giinii-
miize kadar pek ¢ok filozofun erdemli yasamla kastetmis olduklar1 da budur zaten.!
Insan diisiinmekle sorumludur ve sorumlu oldugu seylerin en énemlisi diisiinmek-
tir. Zira insan diger sorumluluklarinin farkina da bilhassa diigiinerek varir. Bugiin
birlik ve beraberlik adina her bir i¢inde yasadigi sorunlara ¢6ziim adina diisiince ve
fikirlerimzin besin kaynagi olabilecek giiniimiize tevariis eden dini ve ahlaki ol-
makla pek ¢ok yapitlarimiz mevcuttur. Nitekim Islam diisiince ve medeniyetinin te-
mel kaynag1 olan basta Kur’an ve Hadis metinlerinin yani sira Farabi’nin, Ard u
ehli’l-medineti’l-fadila ve Siydsetii’l-medeniyye’si, Maverdi’nin Edebii d-diinyd
ve'd-din’i, Ibn Sina’nin es-Siydsetii’I-menziliyye® ve el-Ahldk® adli eserleri, ibn
Miskeveyh’in Tehzibu'l-ahlak’1, TOsi’nin Ahldk-1 Nasiri’si*, Kinalizide Ali’nin
Ahldk-1 Alarsi, ibn Haldun’un Mukaddime’si vs. gibi yapitlar sosyal yasam ve
ahlaka dair faydalanabilecegimiz degerli metinlerdir.

Gerek Islam dininin, gerekse ilahi mesajlardan esinlenerek Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in ve Islam diisiiniirlerinin sundugu hayat felsefesi aileigi, bireylerarasi ve
kiiltiirlerarasi iligkilerde oldugu kadar, medeniyetler arasindaki iletisim agisindan
da, bir baska ifadeyle bir bireyin baska bir birey karsisinda, bir kiiltiiriin bagka bir
kiiltiir karsisinda oldugu kadar bir medeniyetin bagka bir medeniyet karsisindaki
tavrini dogru bir bigimde belirleyebilme agisindan 6nemi haizdir. Bu anlamda ilk
once kendimizden baslayip yasadigimiz toplumun ulemalar1 araciligiyla bizlere
tevariis eden i¢ dinamiklerimizi ve degerlerimizi yeniden gozden ge¢irmemiz, hem

Islam Peygamberini ve onun tiim hayatini hem de Islam diisiiniirlerinin goriislerini

' Bkz. Taylan, Ana Hatlaryla Islam Felsefesi, istanbul: Ensar Yay., 1991, s. 68; Farabi,
Tahstli’s-sadde, nsr. Cafer Ali Yasin, Beyrut: Darti’l-Endelis, 1983, s. 74-75.

2 Bir girisle alt1 béliimden olusan risalede ahlak, ailenin idare olunmasi ve siyaset gibi
konular irdelenmistir. Eser Fars¢a’ya (Ibn Sina ve tedbirii menzil, Tahran: 1319/1901) ve
Vecdi Akyiiz tarafindan Tiirkge’ye (Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi iginde,
Ankara: 1992, s. 906-917) ¢evrilmistir.

3 Bireysel ve sosyal ahlaka dair pek ¢ok kavramin agiklandigi risale Bekir Karliga
tarafindan Tiirkge gevirisiyle birlikte yayimlanmistir. Bkz. Karliga-Kazancigil, “Hekim
Basi Mustafa Behget Efendi ve Tbn Sind’nin Yeni Bir Ahlak Risdlesi®, Tip Tarihi
Arastirmalari, V1, Istanbul: 1996, s. 121-142.

4 Eserin Tiirkge cevirisi icin bkz. Nasiriiddin Tasi, Ahldk-1 Nasiwri, gev. Anar Gafarov ve
Zaur Siikiirov, Istanbul: Litera Yay., 2007. Tisi’nin birlikte yasama ve ahlaki degerlere
iliskin goriisleri i¢in ayrica bkz. Gafarov, Nasiriiddin Tiisi’'nin Ahlak Felsefesi, s. 135-154,
241-280.
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giiniimiizde birlikte yasama sorunlarina ¢6ziim tiretecek sorular esliginde revize et-
memiz ve degerlendirmemiz gerekmektedir. Zira onlarin sunmus olduklart yagam
felsefesi ve kurmus olduklar1 Islam medeniyeti toplumdaki farkl kiiltiir ve temsil-
cilerini bir birlik ve bir tevhid evrenine davet etmekte, ¢agirmaktir. Boyle bir cagri
bireyin, inang¢larin, kiiltiirlerin ve toplumlarin hem kendisini hem de 6tekisini kap-
sayacak bir vaatte bulunmadir. Tarihi verilere baktimiz zaman bu tiirden bir davetin
temelini olusturan ahlak ilkeleri ve degerlerinin ne sadece kutsal metinlerde ne de
ahlaka dair yazilmis eserlerde kalmayip uygulandigini da gorebiliriz ki, bunun en
uygun Ornegini tarihi seyir igerisinde daha once de zikrettigimiz iizere bir tevhid
medeniyeti 6zelliklerini igeren Islam medeniyeti olusturmaktadir. Bu anlamda Is-
lam medeniyetini birlik ideali i¢in asirlarca gergeklestirilmis bir ahlaki degerler ala-
n1 olarak degerlendirebiliriz.

Birlikte yasamayi saglayan ahlaki degerler alanina iligskin buraya kadarki tar-
tismalardan sonra bu konuda insan aklina gelebilecek son soru birlikte yasamanin
saglam bir zeminde siirdiiriilmesini saglayacak temel ahlaki degerlerin neler oldu-
guna iliskin olacaktir. O halde simdi birlikte yasamay1 saglayan temel ahlaki deger-

lerin neler oldugunu irdelemeye c¢aligalim.

Sosyal Birlik ve Beraberligi Saglayacak Temel Ahlaki
Degerler ve Hz. Muhammed

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’te yer alan ahlaki deger-
ler ve bu degerlerden yola ¢ikarak islam filozoflarinin ortaya koyduklar1 6gretiler
Miisliiman olsun ya da olmasin her bir bireyin glizel bir karakter ve sosyal bir terbi-
ye alabilecegi ahlaki tahayyiil dleminin kontroliindedir. Boyle bir hayat felsefesinin
ona bagli olanlar1 belli bir dinin mensuplariyla siirlt olmayan ahlaki diisiincesenin
evrenine davet eden sentetik ahlaki kurallar ortaya koydugunu sdyleyebiliriz. Ge-
rek ahlak1 Kur’an iizere olan Islam Peygamberinin' uygulama ve tavsiyeleri, gerek-
se bu ilkelerden hareketle bir hayat felsefesi ortaya koyan islam filozoflarmin 6gre-
tileri bireyin ve toplumun ahlaki degerlere gore sekillenmesi ve birlikte yasamanin
saglam bir zemin iizerine bina edilmesinin teorik temellerini olusturmasi bakimin-
dan 6nemi haizdir. Soyle ki, naslardaki emirler, nehiyler, ibret alinacak kissalar,

hiikiimler, iman ve ibadet esaslarinin ve bu baglamdaki felsefi 6gretilerin temel he-

I Kalem 68/4.
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deflerinden birinin bireyleri ve toplumlar1 daha huzurlu ve mutlu kilmak oldugu
goriilmektedir.! Bu eksende ¢alisan insanin gayesi de sadece kendisine ve Miislii-
manlara degil, tiim insanliga faydali olarak Tanri’nin rizasini kazanmak dogrultu-
sundadir.

Islam medeniyetinin farkl: kiiltiirleri ve medeniyetleri kucaklayacak bir dina-
mizme sahip oldugunu daha 6nce sdylemistik. Bu dinamizmin unsurlarini olusturan
temel degerlere gelince bunlarin esas olanlarinin merhamet, sevgi, adalet, hoggori,
hilm, barigseverlik (miisaleme), digergamlik ve dayanigmanin oldugunu goriiyoruz.
Fakat birlikte yasamanin saglam bir zeminde siirdiiriilebilmesi i¢in 6nemli olan bu
degerlerin yanisira ayrica kardeslik ve giiven duygusu dedigimiz iki 6nemli duygu-
nun da sosyal iliskilerin dokusunu olusturan temel 6geler oldugu unutulmamalidir.
Bu iki duygunun bulunmadigi toplumlarda sosyal birlikten bahsetmek neredeyse
imkansizdir. Nitekim tarihe bir goz attigimizda, Araplarin Islam’dan 6nce uzun sii-
re kabile zihniyetini asan sosyal birlik ve devlet kuramamalarinin esas sebebi s6z-
konusu duygularin yoklugundan kaynaklanan siddet icerikli ve ¢atigmaci ahlak zih-
niyetiydi. Bu nedenledir ki, islam Peygamberi éncelikle insanlari bir olan Allah’a
inanmaya ve tevhidde biitiinlesmeye davet etmenin yanisira bu tevhidin sosyal ha-
yatta birlik ve dayanisma seklinde gerceklesmesi i¢in kardeslik kavramini kulla-
narak yola ¢ikt1. Buna gore kardeslik kavramini birligin sembolii olarak niteleyebi-
liriz. Ciinkii o donemde Miisliimanlar arasinda sosyal birlik, biitiinlesme ve daya-
nigma bilhassa kardeslik kavraminin toplum tarafindan 6ziimsenmesi ve yasanan
bir duygu haline gelmesiyle gergeklesmisti. Naslarda bu duyguya atfedilen biiyiik
onemi dikkate alacak olursak, kardeslik duygusunun Islam ahlaki bakimindan bir-
likte yasamanin en énemli temellerinden birini olusturdugu rahatlikla sdylenebilir.
Bu kavram naslarda cahiliye’nin “soy-sop ayrimeciligi” anlamina gelen asabiyet
kavraminin karsiti olarak gegmektedir. Sdyle ki, Islam, asabiyet zihniyetini redd-
ederek toplumdaki kimsesizler ve giicsiizler hakkinda “onlar sizin dinde kardesleri-
niz ve dostlarinizdir? buyurdu. Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Kim ga-
yesi Islam olmayan bir bayrak altinda bir asabiyete ¢agirirken veya bir asabiyete

b}

yardim ederken oldiiriiliirse, onun oliimii cahiliye iizeredir.”” ve yine “Veda Hut-

besi”nde buyurdugu tizere “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz ki Rabbiniz birdir, ataniz

! Rahman, 1996, s. 5.
2 Ahzab 33/5.
3 Tbn Hanbel, Miisned, 11, 306.
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birdir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisimiz; Adem de topraktandir. Arap i baska irka,
baska wkin Arap’a, beyaz wrkin siyah wrka, siyah wkin beyaz wrka-takva diginda- bir
iistiinliigii yoktur. " seklindeki sdzleri bizlere 6nemli mesajlar vermesi bakimindan
olduk¢a manidardir. Iste, aslinda sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanlik Alemi-
nin dnemsemesi gereken Veda hutbesindeki evrensel nitelikli bu ilke insanlara belli
ortak noktalar1 hatirlatarak iliskilerini insan olma hakikati lizerine bina etmelerini
tavsiye etmektedir. Bu anlamda bir giin ashabiyla otururken gecen bir Yahudi cena-
zesine sayg1 gdstererek ayaga kalkan Islam Peygamberinin kendisine “Ya Rasulal-
lah bu gegen bir Yahudi cenazesidir” diyen ashabina “Miisliiman degilse de insan

2 seklinde cevap vermesi tiim insanliga 6nemli bir mesaj niteliginde-

da m1 degil?
dir. Unlii filozof Kant’in “yle davran ki, senin istemenin maksimi, ayn1 zamanda
genel bir yasa koymanin da ilkesi olarak gegerli olabilsin™ seklindeki felsefesinin
de temelini olusturan bdyle bir hakikatin bilincinde olmak sosyal bir varlik olan
insant bilikte yasamanin ana ilkelerinden olan “kendin icin istedigini baskast i¢in
de iste” dnermesini aklen ve kalben kabullenmeye ve gerceklestirmeye gotiirecek-
tir. Islama gore de imanin tali unsurlarindan olan bu ilkenin* kitabi ve kitabi olma-
yan dinlerin yanisira felsefi 6gretilerin de altin kurallarindan biri oldugunu sdyleye-
biliriz.> Dolayisiyla insan olma, empati (duygudashk) ve karsilikli anlayis temelli
ogreti gerek diinya dinlerinin gerekse bazi felsefi 6gretilerin ortak sdylevidir.® Bu
ogretilere gore insan olmak saygiy1 hak etmek icin yeterlidir. Ote yandan insanin
Kutsal Varligin ruhunu tasidigi hususu da hatirlanacak olursa boyle bir varligin
saygiy1 hak etmesi inangh kimseler tarafindan dogal olarak kabul edilecektir. Iste
birlikte yasama baglaminda en giizel 6rneklerden biri olan “Medine Sézlesmesi”-
nin temelini olusturan zihniyet de boyle bir kabule dayanir. Boyle bir kabul yine
birlikte yasamanin temel 6gelerinden olan giiven duygusunu da beraberinde getire-

cektir ki, bu da sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de iilfet ve ya “birlikte yasama tema-

! [bn Hanbel, el-Miisned, V, 411; Ebu Davud, “Edeb”, 111.

2 Bkz. Miislim, “Cenaiz”, 78, Hadis no: 1596.

3 Bkz. Kant, Pratik Aklin Elestirisi, haz.: Toanna Kucuradi, Ulker Gokberk ve Fiisun Akatls,
3. bs., Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., 1999, s. 35.

4 Bkz. ibn Hanbel, el-Miisned, 1/113.

5 Swidler, For All Life: Toward a Universal Declaration of a Global Ethic, Ashland: White
Cloud Press, 1999, s. 20-21.

6 Bkz. Cetinkaya, “a.g.m.”, s. 151-158.

61



Metafizika — Cild 1, Say 1 (2018)

yiili” olarak ifade edilen' toplumsal kaynagmanin gerceklesmesini miimkiin
kilacaktir.?

Birlikte yasamanin degerleri baglaminda buraya kadar anlatilanlardan ilk
olarak sdyle bir sonuca gidilebilir: Birey sosyal iliskilerini insan olma hakikati {ize-
rine bina etmeli ve kendini degerleri itibariyle diisiindiigiinde otekini de igine
alacak sekilde sahip oldugu degerleri yasatmalidir. Dolayisiyla kisinin sahip oldugu
degerler acilarak ve asilarak otekileri de kendi evrenine almalidir. Bu anlamda ge-
rek toplumdaki bireylerarasi iligkiler, gerekse kiiltiirler ve medeniyetlerarasi iliski-
lerde bir fanus niteliginde olan husus karsidakini tanima faaliyetidir. Zira, tanima
stirecinde elde edilecek tanimlar felsefi bir dille sOylenecek olursa, bizim tanimini
yaptigimiz varlikla olan iligkilerimizin igerigini belirlemesi agisindan onemlidir.
Dolayisiyla kisinin baska insanlari, kiiltiirleri ve medeniyetleri tanimasi, onlar1 fark
etmesi kuracagi iliskilerin igerigi agisindan gereken bir hususdur. Kur’an-1 Kerim’-
de de belirtilen bu hususa® gére kisinin birlikte yasama adina her bir kiiltiir ve me-
deniyetin kendine 6zgii bir yapisi1 oldugunu, karsisindaki kiiltiir ve medeniyetin en
az kendisinki kadar 6nemli oldugunu, saygi gosterilmesi ve hak taninmasi gerekti-
gini kabullenmesi en uygun tutum olacaktir.

Birlikte yasamanin temelini olusturan degerlere gelince bunlarin esas olan-
larmin merhamet, sevgi, adalet, hosgorii, hilm, barigseverlik (miisaleme), diger-
gamlik ve dayanisma olduguna yukarida deginmistik. Simdi bu degerleri sirasina
uygun olarak aciklamaya ve birlikte yasama agisindan tasidiklart énemi ortaya
koymaya calisalim.

Merhamet: Etimolojik olarak r-h-m den kokiinden gelen rahmet kavraminin
tirevi olan merhamet, “acimak, sefkat gostermek™ gibi manalara gelip toplumsal
veya birlikte yasamanin baslica erdemlerindendir. Gerek Islam’a, gerekse de bu
eksende yazilan felsefi ahlak literatiiriine gore Allah-insan, insan-insan ve insan-
alem iliskilerinin esas dinamigini olusturan merhamet,* insanlar1 hemcinslerinin ve

diger canlilarin sikintilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden

! Gazzali, Thyd 'u “uliimi d-din, c. 11, s. 157-158.

2 fslam medeniyetinin 6nemli simalarindan olan Maverdi Evs ve Hazrec kabileleri
arasindaki uzlasma, kaynasma ve dayamigmay:r Dbilhassa iilfere bagli olarak
temellendirmektedir. Bkz. Maverdi, Edebii’'d-diinyd ve 'd-din, s. 149-150.

3 “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkekle bir disiden yarattik, tanisasimz diye sizi kavim ve
kabilelere ayirdik.” (Hucurat 49/13)

4 Bkz. Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, Istanbul: DEM Yay., 2011, s. 54-55.
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acima duygusudur. Malum oldugu {izere Rahméan ve Rahim sifatlar1 Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de kendisine atfettigi temel sifatlardir. Bu duruma isaret eden
Islam diisiiniirleri merhamet duygusunun sosyal iliskiler aginda Allah’mn insanliga
bir liitfu oldugunu belirtmislerdir.' Insanlhiga liitfedilen ve insanlar arasindaki duy-
gu birligini, dayanigsma ve paylagmanin basta gelen amillerinden sayilan merhamet
duygusundaki amag¢ muhtag ve ¢aresizlere yardim edip, sikintilarini gidermektir.?
Ayetlerde dlemlere rahmet olarak gonderildigi belirtilen islam Peygamberi-
nin® merhametini dile getiren ifadeler miisliimanlar i¢in bir ahlak modeli ortaya
koymaktadir. Onun “Bize merhamet etmeyeni basimiza musallat etme!”, ““Mii ' min-
ler birbirilerini sevmede, birbirilerine merhamet ve sefkat géstermede, tipkt bir or-
gami rahatsizlandiginda diger organlart da uykusuzluk ve yiiksek atesle bu acuy

s,

paylasan bir bedene benzer.”* seklindeki sozleri bir deger olarak merhametin ve
sefkatin Oneminin anlasilmasi agisindan olduk¢a manidardir. Peygamberimizin
merhamet ve sefkat konusundaki tutumu sézkonusu kavrami sonraki donemlerde
Islam ahlak diisiincesi ve felsefesinin de temel konusu haline getirmistir. Soyle ki,
Islam ahlak diisiiniirleri merhamet erdemini adalet anlayislar1 baglaminda degerlen-
dirmistir. Islam ahlak felsefesinde merhamet (sefkat) erdemi ahlaki bir deger olarak
adalet erdeminin catis1 altinda yer alan akrabayi gozetmek (sila-1 rahim), vefa, kar-
stlik verme (miikafat), giizel ortaklik (hiisnii sirket), giizel yarg: (hiisnii kaza) ve se-
vecenlik (teveddiit) gibi alt erdemlerle birlikte zikredilen temel erdemlerdendir. Bu
erdem “kisinin birisinin basma gelen istenmeyen bir halden etkilenmesi ve bunun
giderilmesi i¢in gayret gostermesi” seklinde tanimlanmustir.> Onlara gore merha-
met sosyal iliskilerde adaleti 6ncelemektedir® ki, bu 6zelligi ile onun sevgi erdemi
ile ortak oldugu sdylenebilir.” Eflatun vs. gibi ilk¢ag filozoflarini boyle bir erdeme

yer vermediklerinden dolayi elestiren Schopenhauer ise bu erdemin adaletten sonra

! Bkz. Razi, Mefatihu I-gayb,Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1990/1411, c. I, s. 166-171;
a.mlf., Levami ‘u’l-beyyinati serhi esmaillahi teala ve's-sifat, Kahire, 1323 h., s. 119.

2 Gazzali, el-Makdsidii I-esna fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, Kahire: y.y. 1322 h., s. 38-39.

3 Enbiya 21/107.

4 Miislim, Birr, 66.

5 Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk ve tathiru’l-a rdk, s. 32; TGsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 116;
Ayrica karsilastirmali bilgi igin bkz. Gafarov, Nasiriiddin Tiisi 'nin Ahlak Felsefesi, s. 153

6 Bkz. Buhari, Ceniiz, 37; Vesiya, 2; Miislim, Vasiyet, 5.

"Nitekim sevgi de Islam filozoflarmin belirttikleri gibi sosyal iliskiler aginda adaleti
onceleyen bir erdemdir. Bkz. Farabi, Fusilii’l-medent, s. 52; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-
ahldk, s. 144-145.
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ikinci biiyiik erdem oldugunu dile getirir.! Fakat {inlii filozof Nietzche nin “acima
ahlaki” olarak da ifade edilen merhamet igerikli bir ahlak anlayisina karsi ¢iktigini
goriiyoruz. Nietzche’nin acimasizligi ilke edinen ahlak 6gretisi daha sonra 20. yiiz-
yilda fasizmin temel aktorii olan Mussolini tarafindan benimsemis ve bdyle bir ah-
lak zihniyetinin sonucunda diinyadaki toplumlar sayisiz acilarla yiizlesmek zorunda
kalmistir.? Yine bugiin diinyada ve toplumlarda karsilastigimiz milli-etnik ve ideo-
lojik zemindeki siddet, terdr, soykirimlar ve aileici siddet olaylart boyle bir zihni-
yetin sonucu olmali. Iste, tarihte zikredebilecegimiz bu kabilden pek ¢ok &rnekler
merhamet duygusunun insanlik i¢in ne gibi Onem arzettiine isaret edecek
mahiyettedir.

Aileigi iligkilerden diger sosyal iligkilere kadar merkezi bir deger olan mer-
hamet? incelik, nezaket, sefkat, ihsan (fazlasiyla iyilikte bulunmak)*, bagislama, sa-
bir, sebat, tevazu, insaf, barisseverlik, yumusakhuyluluk, ofkeye hakimiyet ve hos-
gorii gibi alt deger veya erdemleri de igerir. Bunlar igerisinde toplumsal iliskilerde
Ozellikle ihsan hassasiyeti gozetilmeksizin yapilan iyilikler zaman zaman incitici
durumlara neden olabilecegi i¢in degerini kaybetmis olabilir. Buna gore iisan er-
deminin insanoglunun davraniglarinin ahlakiligini ve degerini belirleyen temel
kistaslardan biri oldugunu sdyleyebiliriz. [hsan birlikte yasamanin ilk ve ¢ekirdek
kurumu olan ailede de huzur ortamin1 doguran temel degerdir. Hatta bu kistas esle-
rin ayrildiklarinda bile hassasiyet gostermeleri gereken bir husustur.” Sonug olarak
ihsan ¢izgisinin gozetilmedigi iliskiler merhametsizlik kategorisine girer ki, bu ka-
bilden iliskilerin de sosyal dokuyu ¢dzeceyi kuskusuzdur. Bu anlamda ayetlerin bi-
rinde Hz. Muhammed (sav)’e hitaben: “Allah’in liitfu sayesinde onlara karsi yu-
musak ve nazik davrandin, Eger sen kat1 kalpli-tas yiirekli, kaba bir adam ol-
saydin, onlar senin etrafindan dagihip giderlerdi.”® seklinde yer alan ifadeler ol-
dukca manidardir. Buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak merhameti bazen ne-

zaket ve sefkat dolu bir s6z, bazen sabirli bir durus sergilemek, bazen baskasinin

! Tanyol, Schopenhauer’da Ahlak Felsefesi, Istanbul: Gendas Yay., 1998, s. 73.

2 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Dedeoglu, Trajik Insan Ahlaki: Nietzche ve Etik, Ankara:
UBL Yay., 2002.

3 Cagric1, “Merhamet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,(c. 29, s. 184). Istanbul: TDV Yay.,
2004, C. 29, s.184.

*isfahani, el-Miifreddt, nsr.. Muhammed Halil Aytani, Libya: Daru’l-Marife, 1426/2005,
“r-h-m.” maddesi.

5 Bakara 2/ 229.

6 Al-i mran, 3/159.
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agri-acilarini kendi ruhunda hissedip aciyla birlikte kalma iradesi gostermek, dola-
yisiyla bencillik duygularindan siyrilmis fedakarlik ve digergamlik (6zveri/baskasi-
n1 kendisine tercih etme) olarak tanimlayabiliriz.

Digergamhik, yardimseverlik ve dayanisma: Yukarida bahsi gecen merha-
met erdeminin kisilere verdigi ilham sonucunun iiriinii olan bu ii¢ erdem de sosyal
hayatin vazgecilmez degerleridir. Bunlar igerisinde sosyal birlik ve dayanismanin
en ileri derecesinin olusumunu saglayan ve temel dinamiklerden olan digergamlik
Islam ahlak literatiiriinde “sdr”” kavramiyla ifade edilmektedir. “Isdr” bir kimsenin
kendisi ihtiyaci oldugu halde elindeki bir imkani baskasinin ihtiyacinin giderilmesi
yolunda kullanmasidir. Dilimizde paylasmak, fedakarlik ve ya digergamlik olarak
da ifade edilen bu erdem, comertlik erdeminin son sinirini olugturmaktadir.!

Sosyal yagamda iyi insan olabilmek yasami anlamli kilan temel faktorlerden
biridir. Iste paylagmay1 ve ihsani igeren digergamlik ve fedakarlik iyi insan olabil-
menin en dnemli gostergelerindendir. Islam ahlakinin temel kaynaklar1 paylasma
duygusunun insanoglunun sahip oldugu nimetleri artiracagini belirtmektedir. Bu
anlamda Kur’an-1 Kerim’de gegen “Allah yaptigimiz hayirlar kat kat arttirir.”” ve
benzeri ayetler ve Hz. Muhammed (s.a.s.)’in malin eksilmeyecegini paylagim duy-
gusunun islevselligi ile dogrudan orantili olarak goérmesi® bu konuda sdyledikle-
rimizi temellendirecek niteliktedir. Islam ahlak literatiiriinde feragat ve ézveri ola-
rak da nitelendirilen s6z konusu erdemin diger erdemlerle birlikte toplum bireyleri-
nin daha kiigiikken zihin diinyasina ve vicdanlarina kazinarak bir meleke haline ge-
tirilerek sosyal yasamdaki islevselligiyle toplumda mal ile ilgili her tiirlii hirsizligin
onlenmesinde belli dl¢iide katkilar saglayacag: sdylenebilir.* Yine sefkat ve diger-
gamlik olarak adlandirilan bu erdem sayesinde yapilan ihsanlar veya yardimlarin
toplumda meydana gelebilecek stokguluk ve karaborsa gibi olaylari 6nlemis olaca-
g1 ve malin el degistirmesi ile piyasanin hayati, mali ve iktisadi hareketlilik kazana-
cagl soylenebilir. Sonu¢ olarak sosyal yasamda bireylerin ihsan ve digergamlik
duygusunun bir tirlinii olan yardimlasma erdeminin en énemli yani ferdin ekonomi-

si ile toplumun ekonomisini uzlastirmis olmasidir ki, bu da dolayli olarak toplumun

! Bkz. Cagirici, “Islam’da Birlikte Yasamanin Ahlaki Temelleri”, Hz. Peygamber ve
Birlikte Yasama Ahlak:, Ankara: DIB Yay., 2015, s. 33.

2 Bakara 2/276; Sebe’ 34/39.

3 ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 193.

* Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, Istanbul: DEM Yay., 2011, s. 51.
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ahlaki seviyesinin yiikselisini beraberinde getirecektir.! Nitekim tarihe baktimizda
digergamlik ve ihsan duygusunun daha 6nceden bencillik ve hoyratligin hakim ol-
dugu cahiliye kiiltirinl birlik, beraberlik, dayanisma ve kardeslik gibi erdemlerin
yant sira “birimiz hepimiz i¢in, hepimiz birimiz i¢in” siarini ilke edinen bir erdem
medeniyetine doniistiirdiigii rahatlikla sdylenebilir. Mekke’den Medine’ye her se-
yini birakarak hicret edenlere Medineliler tarafindan (Ensar) yapilan yardim ve
gosterilen sefkat ve dayanisma Islam medeniyetinin bu erdeme iliskin en iyi tarihi
orneklerinden birini olusturmaktadir. Kur’an’da {izerinde 6nemle durulan bu husu-
sun Allah yanindaki degerine isaret edilerek, baskalarina sevgi ve sefkat gostererek
yardimci olan kimselerin ebedi mutlulugu kazanacaklari miijdelenmekte ve bdylece
digergamligin bu baglamdaki manevi etkisine isaret edilmektedir.”

Yapilan her tiir iyiligin bir sekilde insan psikolojisi iizerinde etkisi oldugu da
unutulmamalidir. Digergamligin toplumsal yasamin en kiiciik ve 6nemli parcasi
olan ailenin bireyleri arasindaki etkisi ise daha fazladir. Zira Saffet Kése’nin de be-
littigi tizere “ailede, iyilikten dogan sadece bir ihtiyaci karsilamak degil, aile birey-
lerinin en 6nemli beklentisi olan sadakati belgeleyen bir 6zellik arz etmesidir. Eger
buradaki iyilik s6zkonusu isar (digergamlik) Olclisiinde olursa etki daha fazla
olur.” Iste tiim bu fikirler sozkonusu erdemin birlik ve beraberlik icinde yasama
adina ne kadar 6nemli bir erdem oldugunu vuzuha kavusturmus olmali.

Sevgi: Birlikte yasamanin ahlakinin temelini olusturmada diger 6nemli bir
deger sevgidir. Islam literatiiriinde “hub” kelimesinin tiirevi olarak muhabbet kav-
ramiyla ifade olunan bu deger gerek nakli gerekse de felsefi metinlerde toplumsal
ahlakin temeli olarak nitelendirilmekte ve adaleti 6nceleyen deger olarak karsimiza
cikmaktadir. Kur'an ve hadislerde sevgi kavrami tizerinde 6nemle durulmus ve bu
degerin dini hayatin temeli ve asli unsuru oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda di-
ni metinlerde sevginin Allah’a ve insana nisbet edilmekle iki agidan degerlendiril-
digini gorliyoruz. Sevginin insana nisbet edildigi ayetlerde Allah sevgisi, iman sev-
gisiyle beraber mii'minler arasindaki sevgi tiiriinden de dvgiiyle soz edilmektedir.
Sevginin merkezinde Allah sevigisinin yer almasi yaratilanin yaratandan &tiirii se-

vilmesi bilincinin alt yapisin1 olusturmaktadir. Bu baglamda bir hadislerde yer alan

! Bkz. Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya: Hii-Er Yay., 2003, s. 166.
2 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, Kahire, 1386, c. 8, s. 27.
3 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, s. 286.
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“Amellerin en iistiinii Allah i¢in sevmektir.”' “Sevdigini Allah icin sevmek, yer-

1)

digini de Allah i¢in yermek imandandr > seklindeki ifadeler olduk¢a manidardir.

Meseleye Islam ahlak diisiincesi ve felsefesi agisindan baktigimizda da Al-
lah’1 merkeze almanin bireyin tiim ahlaki tercihlerinin baslica niteligi olarak deger-
lendirildigini gormekteyiz. Farabi, Ibn Miskeveyh, Nasiriiddin Tosi, Kinalizade
Ali, Muhammed Emin Sirvani vb. Islam filozoflar1 sevgi erdemini sosyal iliskiler
aginin vazgecilmez baslica unsuru olarak nitelendirmisler. Onlara gore sevgi erde-
minin temel olarak iki varlik gerekcesi vardir: Birincisi sevginin dogal bir ihtiyag
olmasi, digeri ise ahlaken gerekli olmasidir. Sevginin dogal bir ihtiya¢ olmasi insa-
nin fitrat: itibariyle sosyal bir varlik oldugu gercegine dayanmaktadir.® Islam ahla-
kina gore toplum her insanin ahlaki ve insani miikemmelige yalnizca kendisiyle
ulasilan bir yer oldugu i¢in fitrati itibariyle sosyal ve birbirine muhta¢ varliklar
olan insanlar toplumsal iliskilerini sevgiye dayali olarak yiiriitmelidir. Onlarin bir
toplum i¢inde yetkinlesme g¢abalart dogal olarak sevginin ahlaki gerekgesini de
beraberinde getirmektedir. Buna gore sevginin ahlaken gerekli olmasi bireysel ol-
maktan ziyade toplumsal agirliklidir. Sonug olarak sevgi sosyal iliskilerin saglam
bir zeminde siirdiiriilebilmesi agisindan insanlarin toplumsallasmasinin ana unsuru
ve ilkesidir.

Peki bu husus dikkate alinirsa sevgiyi yine insanlararasi iliskilerin diizenlen-
mesinde ve iyilestirilmesinde dnemli unsur ve erdem olan adaletten farkli kilan
nedir?

Islam felsefesinde hem ontolojik ve psikolojik, hem de ahlaki ve ictimai bo-
yutuyla ele alinan sevgiyi ilk énce kozmolojik bir ilke olarak goren Islam filozofla-
r1 toplumsal ahlak a¢isindan sosyal biitlinliigiin koruyucu unsuru olarak adaletin ya-
pay, sevginin ise sosyal kesimleri birbirine baglayan dogal gereksinim oldugunu
belitmislerdir.* S6yle ki, yapay olan dogal olana nispetle zorlamali (kasri) gibidir;
dolayistyla yapaylik dogal olana tabidir. Bu baglamda Islam ahlak filozoflar1 sos-
yal iligkilerin saglam bir zeminde siirdiiriilmesinde adalete olan ihtiyaci bireyler-
arasi sevginin yetersizliginin ya da yoklugunun bir geregi olarak goriirler. Buna go-

re sevgi erdeminin varligiyla insanlararas1 haklar adalet mekanizmasina gerek kal-

! Nesai, Siinnet, 2.

2 Buhari, Iman, 1.

3 Gafarov, Nasiriiddin Tisi'nin Ahlak Felsefesi, s. 241.
4 Farabi, 1987, s. 52.
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maksizin dogal olarak gerceklesecektir. Bunun yanisira sz konusu erdem toplum-
da giiven, digergamlik ve ihsan gibi erdemleri de beraberinde getirecektir.! Binaen-
aleyh sevgi birikte yasama adina adaleti dnceleyen, diinyevi ve dini hayatin canli-
l1g1 veya diriligini saglayacak temel dinamik olarak degerlendirilmistir. Sevginin
haz ve herhangi bir ¢gikar1 barindiran basit ve bayagi unsurlara doniismesi halindey-
se, adalete ihtiya¢ kaginilmaz olacaktir.?

Sevgi kavramini beseri ve metafizik boyutuyla sistematik bi¢gimde incleyen
Gazzali, kiside sevginin belirtilerinden bahsederken onu kokii yerde, dallar1 gokte,
meyveleri dilde, organlarda ve goniillerde bulunan bir agaca benzetir. Ona gore
sevgi insani sevdikleriyle dostluga, insanlara yardimei olmaya, caniyla, maliyla ve
diliyle sevdiklerine zarar vermekten sakinmaya yoneltir.?

Adalet: Davranig ve hiikiimlerde “dogru olmak™, “6l¢iilii olmak”, “orta yol”,
“esit olmak”, “esit kilmak™ gibi anlamlara gelen adalet Islam ahlak literatiiriinde
diizen, denge, denklik, esitlik, gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme, takvaya
yonelme, diiriistlik, tarafsizik gibi anlamlarda kullanilmigtir. ¢ Sozliiklerdeyse
“zulm etmeyip, nefislerde ve akillarda dogrulugu belli ve agik olan isleri yerine ye-
tirmek”,® “bir seyi esit dlciide dagitmak ve taksim etmek™ “bir seyi diger bir seyle
esit tutmak™’ seklinde tanimlanmaktadir.

Adalet bireysel ve toplumsal hayatta nizam, itidal, denge, dogruluk ve esitlik
ilkelerine uygun yagamanin temelini olusturan ahlaki bir erdemdir. Bdyle bir erde-
me gercekten sahip olan birisi aile i¢i iliskilerden daha genis sosyal yasantidaki
iliskilere kadar hep tarafsiz, objektif ve herhangi bir olumsuz durumun etkisinde
kalmaksizin itidali ve esitligi gozeterek davranacaktir. Adaletin hukuki agidan bagh
oldugu ilke bireylerin manevi agidan esitligi ilkesidir. Soyle ki adalet insanlararasi

ekonomik iligkilerde dengeyi saglayan temel kistastir. Bu anlamda onu esit/ik ola-

'Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk ve tathiru’l-a ‘rék, s. 144-145; Tosi, Ahldk-1 Nasiri, s.
258-259, 321.

2 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, ¢ev. Muammer Iskenderoglu ve Atilla Arkan,
Istanbul: Litera Yay., 2004, s. 194.

3 Gazzal, Thyd u “uliimi d-din, c. TV, s. 296-298, 300, 307.

4 Cagrici, “Adalet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi Yay1988, c. 1, s.
341.

5 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul:Matbatii’l- Osmaniyye h. 1305, “a-d-1” maddesi.

¢ {sfahani, a.g.e., a-d-1” maddesi.

7 Zemahseri, Esdsul-beldga, Beyrut: Daru’t-Tenviri’l-Arabi, 1984, “a-d-1” maddesi.
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rak tanimlayabiliriz."! Adaleti zuliim kavraminin ziddi olarak “insanin heva ve is-
teklere yonelmeksizin her seye degerini vermesi, hakki yerine getirmesi ve her
hakki hak sahibine vermesi” seklinde tanimlarsak, onun insaf kavraminin esdegeri
mahiyyetinde bir kavram oldugu soylenebilir.? Aristoteles’ten tevariis edilen bir
goriise gore ifrat ve tefrit arasindaki orta yol (itidal) veya dengeyi ifade eden adalet
Islam diisiincesinde “miilkiin temeli” olarak tanimlanmistir.> Buna gore adalet ev-
rendeki varliklarin varliklarim siirdiirmelerinin temel nedenidir.* Kur’an-1 Kerim’-
de de belirtilen bu hususa gore® evrendeki denge ve itidal Allah’in sifatlarindan biri
olan adalet vasfinin evrendeki tezahiiriidiir ve O, evrendeki hi¢ bir varlig1 adaletten
yoksun birakmamistir. Binaenaleyh adalet dogada ve evrendeki nizamin temelinde
yer alan ilkedir. Bu hususa adalet kavramin1 ontolojik acidan ele alan Islam filozof-
lar1 da kendi eserlerinde deginmektedirler. Meseleyi sudur teorisi baglaminda ele
alan filozoflara gore Allah’in adaleti, mevcut olan her seye varlik hiyerarsisindeki
durumuna gore yetkinlik ihsan etmesidir. Binaenaleyh adalet ilahi inayete bagl
olarak varligin her bir zerresinde bulunmaktadir.® Kozmik diizeni ayakta tutan boy-
le bir ilke beseri hayatin da vazgecilmezidir. Nitekim adaleti islam ahlakinin sart-
lar1 arasinda ilk sirada zikreden Allah’in’ “Ey inananlar! Allah icin adaleti ayak-
ta tutan, gozeten sahitler olun. Bir topluluga olan oéfkeniz sizi adaletsizlige
siiriiklemesin; adil olun...”® seklindeki ayetiyle beseri hayatta adil olmanin 6ne-
mine ciddi sekilde vurgu yaptigini goriiyoruz. Ayrica, Kur’an’da miisliiman bir
topluma ait bir ozellik olarak zikredilen “vasat iimmet”® kavramindaki “vasat”
kavraminin pek ¢ok Kur’an yorumcular tarafindan “adalet” baglaminda agiklan-
mis olmas1 adaletin bireysel ve sosyal hayat agisindan 6nemini ortaya koyacak ma-
hiyyettedir. Binaenaleyh Islam ahlaki tiim insanlia sosyal iliskiler baglaminda

ifrat ve tefrit sinirlarindan uzak olan orta yolu merkeze alan bir yagsam tarzi tavsiye

!'Ibn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-Timiyye.1413/1993, “a-d-1” maddesi.

2 Ibn Abdurrazzak, Tdcu l-arus min cevéhiri’l-kamus, Darii’l-Hidaye, t.y. c. 29, s. 443.

3 Savut, Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri, Turkish Studies-International
Periodical for The Literature and History of Turkish or Turkic, 2014, vol. 9/11, s. 457-
458.

4 Beyhaki, 2003, IX, 231, hadis no: 18387.

5> Bakara 2/29; En’am 6/73, 101; Kamer 54/49.

6 Farabi, Ard u ehli'l-medineti ‘I-fadila, s. 10, 54

7 Bkz. Nahl 90. Ayetin Islam ahlaki baglamindaki yorumlari i¢in bkz. Yaran, Islam Ahlak
Felsefesine Giris, s.47-49.

8 Maide 5/8.

° Bakara 2/143.
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etmektedir. Iste bdyle bir 6gretinin merkeze alindigi bir medeniyyet icerisinde
yetisen Islam filozoflari’nin eserlerinde de adaletin bireysel, sosyal ve siyasi iligki-
lerin temelinde yer alan baslica erdem oldugunu goriiyoruz. Ahlaki psikolojik ola-
rak temellendiren Islam filozoflarina gore adalet her seyden 6nce bireyin nefsani
giicleri arasindaki iliskilerin dengelenmesini saglayan temel kistastir. Buna gore
adalet insandan sadir olan hikmet, iffet ve secaat gibi erdemlerin ilkesidir. Bu bag-
lamdaki adaleti “itidal” kavramiyla ifade eden Kindi, bununla insanin adalet erde-
mini ilk énce kendine veya i¢ diinyasina uygulamasi gerektigini diistinmiistiir.
Ciinkii sosyal iliskilerimizideki iyi ya da koti tim davraniglarimizin temelini i¢
diinyamizda yer alan psikolojik giiclerimiz olusturmaktadir. O halde davranisla-
rimizin psikolojik boyutu gozardi edilmemelidir. Dolayisiyla ilk dnce kendimize
kars1 adil olmaliy1z ki, yalniz bu durumda sosyal iliskilerde adaleti gozetebiliriz.
Sonug olarak adaletin bireysel ve sosyal olmak iizere iki uygulanim alani oldugunu
sOyleyebiliriz. Binaenaleyh nefsimizin giicleri arasindaki dengeyi ifade eden adale-
tin sosyal iligkiler baglaminda erdem olan adaletten kesin bigimde ayrildigini soy-
lemeyiz. Zira sosyal iliskilerin vazgecilmez erdemi olan adalet de sonug olarak fer-
di ve igtimai boyutu itibariyle dengeli veya 06lgiilii davranmaktan bagka bir anlam
ifade etmemektedir.’

Adaletin bireysel, sosyal ve siyasi ahlak baglaminda genis bir sekilde tartisan
Islam filozoflarmin bu erdemi insanoglunun Allah’m halifeligi gorevini yerine ge-
tirmesiyle dogrudan baglantili bir sekilde ele almalar1 bireyin bu erdem ekseninde-
ki yiikiimliliigliniin bilincine varmast bakimindan 6nemi haizdir. Daha sonra Os-
manli ahlak diisiincesi iizerinde de etkili olan bu fikrin temelinde bir yandan islam
teolojisine gore adaletin Allah’in temel sifatlarindan biri oldugu tezi, diger yandan
Islam felsefesinde adalet kavramiyla esitlik ve birlik kavramlar1 arasinda irtibat ku-
rulup, adaleti esitlige, esitligi brilige, birligi ise Allah’in birligine baglayan bir silsi-
le izlenilerek sézkonusu erdemin Allah’in birliginin bu diinyadaki misali olarak

goriilmesi tezi yatmaktadir.?

! Kindi, Resdil, nsr..Muhammed Abdiilhddi Ebli Ride, Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi,
1369/1950, s. 178.

2 Bkz. ibn Sina, [imii’l-ahldk (Tis’'u resdil iginde) 1298, s. 107; Gafarov, Nasiriiddin
Tiisi’'nin Ahlak Felsefesi, s. 144-145.

3 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak ve tathiru’l-a ‘rak, s. 123-124; Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s.
131-132, 143-148; Kinalizdde, Ahldk-1 Aldi, s. 135.
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Buraya kadar sOylenenlerden anlasilmaktadir ki, adalet bireysel, sosyal ve
evrensel catisma, cinayet ve savaglar dahil her tiirlii ahlaki sorunun ortadan kaldiril-
mas1 veya asgari diizeye indirilmesinde katki saglayabilecek temel erdemlerden
biridir. Genis anlam icerigine sahip olan bu deger genel anlamiyla hak sahibine
hakkii vermeyi ifade etmektedir. Bu erdeminuygulanmasi sosyal iliskiler dahil,
hatta kiiltiirler ve uluslararasi iliskilerde pek ¢ok kétiiliigiinortadankaldirilmasini ve
daha huzurlu bir toplumun ve sosyal iligkiler aginin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.

Hosgorii (Miisamaha): Toplumsallasmanin ana unsurlarindan bir digeri de
hosgorii (miisamaha) kavramidir. Sozliikklerde “kolaylik gostermek, yumusak dav-
ranmak, hatayr gormezlikden gelmek” anlamina gelen hosgorii' ahlaki bir terim
olarak insanlara yilikiimliiliikler konusunda kolaylik gdstermeyi, toplumsal yapry1
sarsict mahiyette ve onemli olmayan hata ve kusurlar1 hos gérmeyi ve bagislamayz;
bizden olmayan ve ya bizim gibi olmayan baskalarina kars1 giicliik ¢ikarmamays,
onlara miidahale ve baskida bulunmamay1 ve onlarin ufak farklilik ve kusurlarini
gormezden gelmeyi; ¢esitli diislince, inang ve davranislar1 6zgiirce dile getirmeyi
ifade etmektedir.? Tiirkge'de hosgorii kavramiyla ifade edilen miisamaha Osmanli-
lar’in son doneminde Bati’dan gelen tesirle “tolerans” terimi ile ifade edilmisse de
aslinda tolerans kavrami hem sozliik anlami, hem de kiiltiirel muhtevas: bakimin-
dan miisdmaha ve hosgoriiniin icerdigi gonilliilikk ve samimiyet karakterini arzet-
memektedir. Nitekim “tahammiil etmek” manasina gelen Latince “tolerare” fiilin-
den gelen tolerans “tahammiil etme, taviz verme, felaketlere katlanma, sikint1 ¢ek-
me” gibi anlam igerigine sahiptir.> Oysa “miisamaha” cdmertlik ve kerem gibi ma-
nalara gelmektedir. Bu yiizden bu kavram bir erdem olarak Islam ahlak filozof-
larinin erdemler tasnifinde sehdvet kapsamindaki erdemler arasinda yer almigtir.*

Islamin “barig” manasini igermis olmasi hususu dikkate alinacak olursa, top-
lumsal barisin en onemli unsurlarindan biri olan miisamaha ile {slam arasinda
semantik bir biitiinliik oldugu soylenebilir. Kur'an'da miisamaha kelimesi gegmese

de basta safh olmakla hilm, silm, sabir, sulh gibi kavramlarla Islam'm miisamaha-

! fbn Manzur, a.g.e., “s-m-h” maddesi.

2 Kaymakcan, “Ahlaki Bir Deger Olarak Hosgorii ve Egitimi”, Teorik ve Pratik Yonleriyle
Ahldk, Recep Kaymakcan ve Mevliit Uyanik (ed.). Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yay., 2007, s. 390-391; Bilgen, Yiiksek Islam Ahldki, Istanbul: Milli Gazete Yay., 2006, s.
450.

3 Cagric, “Miisamaha”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yay., 2006, c. 32, s.
71.

4 Tbn Miskeveyh, Tehzibu l-ahldk ve tathiru’l-a ‘rdk, s. 43.
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karligin ifade eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir. “Baski” ve “zor kullanmama™ gibi
manalara gelen ve affetmekten daha genis bir anlam icerigine sahip oldugu belir-
tilen “safh” kavraminin muhtevasi giiniimiizde miisamahaya yiiklenen anlamla 6r-
tiismektedir.! Hosgorii ile yakin manayi ifade eden hilm ise “siddetli gazap ve 6fke
aninda giicii yetmekle beraber 6c alma ve intikam fikrinden vazgecmek” ya da
“akil ve kiiltiirle kazanilan, insan iligkilerinde sabirli, hosgoriilii, bagislayici ve me-
deni davranislar sergilemeyi saglayan ahlaki bir erdem” olarak tanimlanmigtir.? Yi-
ne hosgorii ile baglantili olan bir diger erdem “barigseverlik”tir. Islam ahlak litera-
tiiriinde “miisdleme” kavramiyla ifade edilen bu erdem birlikte yasama ahlakinin
vazgecilmezi olup, “farkli goriislerin ve hallerin ¢atigmasi halinde uzlagmaya git-
mek” olarak tanimlanmistir.® Miisamaha ile ilgili tim bu erdemler tolerantlikla mu-
kayesede musamahanin ne kadar genis bir anlam igeriyine sahip oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemi haizdir.

Konuyu dini agidan tartisacak olursak éncelikle Islam’i, farkl1 inang ve kiil-
tiirlere karsi miisamahali olmay1 ve bunu bir zihniyet seklinde benimseyip yasatma-
y1, ortaya koydugu ilkelerle agik bir sekilde tavsiye ettigini soylemeliyiz. Soyle ki,
Allah’m affinin genisligini ifade eden ayetler O 'nun kullarina miisamahasini gos-
termesinin yaninda dolayli olarak insanlari da miisamahakar olmaya tesvik etmek-
tedir.* Diger yandan Hz. Muhammed (s.a.s)’in teblig ettigi dinin iki temel 6zel-
liginden birini “hanefiyye” (tevhidi esas alan din), digerini de “semha” (kolaylik ve
rahatlik) olarak agiklamasi® ya da miisamahakar kisileri Allah'in rahmetiyle miijde-
lemesi® ve onlarin miisamahalar1 sayesinde cennete gireceklerini bildirmis olmasi’
bu baglamda olduk¢a manidardir. Islam’m hosgériiyii tavsiye etmesinin arkasinda
yatan temel husus ise farkliligin ve ¢okkiiltiirliiliigiin ilahi iradenin sonucu, dolay1-
styla ontolojik bir hakikati oldugu gercegiydir. Bu anlamda “Eger Rabbin dilesey-
di yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Sen iman etsinler diye insanlar
iizerinde baski m1 kuracaksin?”®; “Her birinize bir din yolu ve yol yontem

! Isfahani, a.g.e., “s-f-h” maddesi.

2 Akseki, Ahldk Ilmi ve Islam Ahldki, 2. bs., Sadelestiren: Ali Arslan Aydin, Ankara: Nur
Yay., 1991, s. 170; Bilgen, a.g.e., s. 292-293

3 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 114.

4 Nahl 16/61; Sura 42/25, 30.

3 ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 236; VI, 116, 233; Buhari, iman, 29.

¢ Buhari, Biiyii, 16; Ibn Mace, Ticarat, 26.

7 ibn Hanbel, el-Miisned, 11, 210.

8 Yiinus 10/99.
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verdik. Allah dileseydi hepinizi bir iimmet yapards..”" seklindeki ayetler dik-
katedegerdir.

Islam medeniyeti hosgérii erdeminin uygulanmasina iliskin pek ¢ok &rnegi
biinyesinde bulunduran zengin bir medeniyettir. Ornegin Islam Peygamberi nin
kendisiyle goriismek i¢in Medine’ye gelen Necran hiristiyanlarinin Mescid-i Nebe-
vi’de Ayin yapmalarina izin vermesi,? ayrica, Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz
b. Cebel’e din konusunda yahudilere sikinti ¢ikarmamasi talimatin1 vermesi® gibi
tarihi olaylar yukaridaki fikri dogrulayan somut tarihi 6rneklerdir. Yine gerek Hz.
Peygamberimiz (s.a.s)’in Medine’ye gogerken yapmis oldugu Medine Sozlegmesi,
gerekse de dort halife doneminde ig¢politikada gosterilen miisamahakar tutum ve
ozellikle Hz. Omer'in Kudiis'ii feth ederken verdigi emanndme* islam medeniye-
tinde hosgoriiniin sadece ahlaki bir tavir olarak kalmayip siyasi ve hukuki bir norm
haline doniismiis olmasini gostermesi agisindan biiyiik 6nemi haizdir.

Dini ve felsefl metinlerden ¢ikan sonuglara dayanarak hosgorii erdeminin bir
arada yasama kiiltiirliniin ayaklarin1 yere basmasi i¢in daha 6nce zikredilen ve top-
lumsal ahlakin temel degerlerini olusturan merhamet, digergamlik, ihsan, barigse-
verlik, sevgi ve adalet gibi erdemlerle bir biitiinliik i¢erisinde bireysel ve toplumsal
ahlakta koklesmesi gereken onemli bir erdem oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim {in-
lii Misliiman alimlerinden biri olan Maverdi hosgoriiniin goniiller arasinda kaynas-
tirier etki yaratacagini, toplumsal baris ve sevgiye katki saglayacagini soylemekte,
bunun gerekg¢esini ise ahlaka en uygun tutum olmasiyla temellendirmektedir. Ona
gore sosyal iliskilerde benmerkezciligi asarak hosgdrii yolunu tercih edenler hem
ahlaki, hem de insanlarin kalpleri agisindan en giizel mevkiyi kazanmis olacaktir.’

Yine islam diisiincesinin {inlii simalarindan biri olan Mevlana’nin bu konu-
daki goriisleri bir arada yasamanin gerektirdigi ve insanin temel ahlaki misyonla-
rindan biri olan hosgoriiniin dnemine isaret etmesi bakimindan olduk¢a manidardir.

Onun meshur 7 6giitiinii irdeledigimizde bu 6giitlerin igerigini olusturan hosgorii,

! Maide 5/48.

2 bn Hisam, Siretii n-nebi, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut: Darii’l-fikr, t.y., c. 2, s.
206.

3 Belazuri, Futithu’I-biildan, nsr. M.J.de Goeje, Islamic Geography icinde, ed. Fuad Sezgin,
Frankfurt:1413/1992, Leiden: 1866, s. 71.

4 Cagrici, “Islam Medeniyetinde Kusatici-Kucaklayict Ornekler”, Islam Medeniyetinde Bir
Arada Yasama Tecriibesi, (Kutlu Dogum Sempozyumu, 2008). Ankara: TDV Yay., 2009,
s. 50.

5 Maverdi, Edebii d-diinyd ve d-din, s. 331-332.
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merhamet, al¢ak goniilliiliik ve yardimseverlilik gibi erdemleri bir gercegin farkl
goriintiileri olarak nitelendirebiliriz. Oncelikle bu erdemlerin ortak yonii onlarin
sosyal ahlakla dogrudan baglantili olmalaridir. Diger yandan Mevlana’nin “Sefkat
ve merhamette giines gibi ol!”, “Baskalarimin kusurunu ortmede gege gibi ol”,
“Hiddet ve asabiyette 6lii gibi ol!” ve “Hosgoriide deniz gibi ol!”" dgiitlerini hos-
goriiniin mahiyetine iligskin klasik sozliiklerden hareketle daha dnce zikretmis oldu-
gumuz tanimlari ve hosgoriiniin igerigini olusturan hilm, sulh, sabur, sefkat gibi alt
erdemleri de dikkate alarak serh ve aciklamalara tabi tutacak olursak, ilk ii¢ ilkenin
dordiincii ilke ile olan anlam iliskisi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Soyle ki, daha
Once gecen tamimlara gore hosgorii kolaylik gostermek, yumusak davranmak,
ofkelenmeyip sabr etmek, onemli olmayan hata ve kusurlari hos gérmek, gérmez-
likten gelmek ve bagislamak; cesitli diisiince, inang ve davramislar: ozgiirce dile
getirmek oldugunu gordiik. Bu anlamda Mevlana’nin sdzkonusu 6giitlerini hosgo-
rliye iliskin tanimlarin ahlaki ilke halindeki ifadeleri olarak nitelendirebiliriz.

Sonug olarak hosgorii insandan insana giden yolun temel dinamigi, merha-
mette sinir tanimayan kalplerin meyvesi, kendini asan insanlarin ve toplumlarin
karakteridir. Hosgoriiniin karsit1 kat1 olmaktir ki, bunun da arkasinda benmerkezci
bir zihniyet yatar. Nitekim benmerkezcilikte diigiince katilig1 sézkonusudur. Bu du-
rumdaysa kisi karsi tarafi degil kendi istek ve beklentilerine 6ncelik verir. Muhata-
binin hatalarini gérmezden gelmez. Oysa ki hosgorii karsi tarafa hata yapma hakki
tanir. Zira bir insanin her zaman hakli olmasi imkansizdir. Hosgorii bireyin diger
insanlarin ¢ikarlariyla kendi ¢ikarlar1 arasinda denge kurmasi, bunun karsiti olan
benmerkezcilik ise bireyin dnyargilarini pekistirip, baskalar tizerinde otoriter ve
baskici davranis ve tutumlara yonelmesidir. Cesitlilik i¢indeki uyum olarak da ta-
nimlayabilecegimiz hosgorii ahlakinin merkezinde insan faktorli, benmerkezci

ahlakin merkezinde ise insan egosu veya doyumsuz nefs yer almaktadir.

Sonuc

Sonug olarak hem Kur’an ve Siinnet’de yer alan ahlaki degerler ve bu deger-
leri ilke edinen Islam diisiiniirlerinin ortaya koyduklari 6gretiler Miisliiman olsun

ya da olmasin her bir bireyin giizel bir karakter ve sosyal bir terbiye alabilecegi ah-

! Mevlana, Mesnevi ve Serhi, Serh eden: Abdiilbaki Golpmarli, Istanbul: M.E.G.S.B. Yay.,
1985, c. 1,s. 44,212, 273-280, 384-385, 408, 440, c. 2, s. 199, 326, 426 vd.
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laki tahayyiil dleminin kontroliindedir. Tarihi ve ilmi gercekligi olan bu miras dik-
kate alindiginda bugiin Miisliiman diinyasinda yasanan siddet olaylarinin Islam’la
iliskilendirilmesinin hem Islam’m teorik yapisina, hem de tarihsel tecriibemizin
kaynag olan Islam medeniyetinin dogasina aykirt oldugu goriilmektedir. Ne var ki,
birlikte yasama meselesi islam medeniyetinin temel kaynaklar1 olan Kur’an, Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in siinneti ve bu baglamda dini ve felsefi literatiirde yer alan
degerler lizerinden okunursa, onun bireyin kendini asarak karsidakini tanimakla,
karsidakine giivenmekle beraber onda giiven duygusu uyandirmakla, fiil ve davra-
nislarina merhamet, sevgi, digergamlik, ihsan, adalet ve hosgorii gibi ahlaki erdem-
ler hakim olmakla ve son olarak din, inan¢ ve vicdan Ozgilrliigiiniin bilincinde
olmakla gerceklesecek bir ideal ve bir kiiltlir oldugu anlasilmig olacaktir. O halde
yaratilisi itibariyle sosyal bir varlik olan insanoglunun ailei¢i ve diger sosyal iletisi-
minin temel dinamikleri olan sézkonusu erdemleri veya degerleri ilke edinmesi bir-

likte yasamanin saglam bir eksende stirdiiriilmesi adina daha makul géziikmektedir.
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Anar Gafarov

Multiculturalizm: an analysis in terms of Islamic civilization,
philosophy and ethics
(abstract)

In this article the issue of coexistence and its fundamental values are studied
in terms of phlilosophy and religion. So it has been studied the true nature of
coexistence and proved its necessity and researched its fields of values. The article
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attracts the attention of the positiv aspects of multiculturalizm, diversity and
negativenesses of othering.

In this context the article claims that the West selfishness and positivism are
background of the violent events in the Muslim World. An other reason is
misunderstanding the true nature of Islam, its cultural experiences and Islamic
civilisation by some Muslims. But the true understanding of the cultural and
historical experiences clarifies solution of the problems in the West and Islamic
World where the intercultural and intersectoral conflicts are on the foundation of
living together.

Keywords: Multiculturalizm, Coexistence, Islam, Ethical Values, Philoso-
phy, Human Being, Social Relations

Anap I'aghapos

MyJabTHKYJIBYPAJIU3M: MPOUYTEHHE Yepe3 MPU3MY HCJIaMCKOU
HUBUJIN3ANUH, PUI0cOPUM U ITUKHU
(pe3tome)

B nacmosuwyeii cmamve, npobiema KynbmypHO20 MHO2000pA3Us A6ULACH
00bEKMOM NONEMUKU Hepe3 e€ paccMompeHue Ha OCHO8E UCIAMCKOU KYlbmypbl,
Qunocopuu u smuxu. 30ecb, 6 83U C 0OO3HAUEHHOU MEMOU, NPedCmAasieH
CPABHUMENbHBIIL AHAIU3 OOUUX BO33PDEHULL, NOIONCEHUN PASIUYHBIX PETUSUOZHBIX U
punocopcrux yuenuil, HauuUHAs C UCIAMCKOU perueuu u uiocoguu, maxgice
paccmompenst nO3uYUY HeKOMOPLIX 3aNAOHbIX QUIOCOPo8 No SMomy 80NPOCY.
Hccnedosanvl u 000CHO8AHBL CYWHOCMb U NPOCMPAHCIBO YEHHOCMEN NOHAMUSL
KVIbMYPHO20 MH02000pasus. B O0aHHOM KoHmeKkcme, HApsAOY ¢ NO3UMUSHBIMU
acnekmamu  KyIbmypHO20 MHO2000pa3usi KAK OCHOBHOU NpobOiembl, a8mop
OCMAHABIUBACTNCA U HA MAKUX €€ He2amUueHuIX CEOUCMBAx Kak npobiema
«OMUYACOAEMOCTNUY, NYMU PEULEHUS KOMOPOU, ONUPASICH HA UCHOPUYECKUL ONbIN
U 8033PEHUsL U PASMBIULTIEHUS. PUTOCOPO8, CMAHOBAMC 0OBLEKMOM PACCMOMPEHUS.
KaK 6 uiocopckom, max u 8 perucuo3Hom Kiroye.

Knroueswie cnosa: KyJl1bmypHoe MH02006pa3ue, coemecmHuoe cocywecmeosa-
Hue, ucjiam, HpasCmeeHHo-smu4decKkue yeHHocmu, d)u]l060¢u}l, YejloeeK, coyudib-
Hble ONMHOUIEHUAL.
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